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مكاي ان العرب | 





هو الحكيم 
الحمد لواهب الحكمة والعقل و الصلاة على النبى و الأهل 

سير تفكر و انديشه. هماره در تاريخ بشرى از فراز و نشيبهاى بسيارى 
برخوردار بودهكه در شناسايى آن. بازشناسى مسائل تاريخى و اجتماعى و سياسى 
از اهميت به سزايى برخوردار است؛ اما آنجه از خلال تمامى آن روشن ميكردد. 
اين اس تكه تغيير نظامهاى سياسي و اجتماعى. در بالندكى تفكّر و همين طور در 
ركود آن مؤثر بودهاند؛ در جهان اسلام نيز تخيير دولت امويان به عباسيان و 
اضمحلال حكومت دراز دامن عباسيان. زوال حكومت كوركانيان. و... نقطه 
عطفهايى مهجّ در انديشه اسلامى بودهاند؛ در اين ميان زوال حكومت استبدادى 
عباسيان در جهان اسلام. و استيلاى مغولان بودايى» بسترى بسيار مناسب را در 
نوانديشى تفكر بيشين به همراه داشت, از سويى بارياست علمى خواجه 
نصيرالدين طوسى و قدرت علمى علامه يوسف بن مطهر حلى مبانى فكرى شيعه 
استوارتركشت. و از سوى ديكر عدم تعلق خاطر حُكام مغول به اسلام؛ بستر 
مناسبى را براى عرضة آراء ساير اديان به همراه داشت. 

يكى از متفكرانى كه درين بستر. فرصت عرضة وجود يافت, عر الدولة بن 
ا بود.١‏ وى در بى نكاشتن كتاب تنقيح الابحاث در اتبات حقانيت دين يبهود 
ازيك سو اعتبار اجتماعى خود را در جامعة مسلمانان از دست داد -اكر جه نام 
وى در تاريخ قرين بدين اثر باقى ماند -واز سوى ديكر نام وى درانديشة اسلامى 
به عنوان يك شخصيت شبهه انداز برجاى ماند. ابنفوطى از همعصران وى يس از 





للسالمسسم بيسلا ا-سااب ‏ سسحت سس سس سس بصب به دب ححد هه 


)١‏ دراوايل حكومت مغولان در بغدادء تعداد بسيارى از يهود مئاصب حكومتى را اشغال كردند. 


مشت الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


كزارش شورش مردم عليه وى و كتابش كويد: «فأمر الشحنة بالنداء في بغداد 
بالمباكرة في غد إلى ظاهر السور لإحراق ابن كمّونة. فسكن العوام. ولم يتجدد بعد 
ذلك له ذكر. و أمّا ابنكمّونة فانه وضع في صندوق مجلد و حمل إلى حلة وكان 
ولده كاتباً بها. فأقام أياماً و توفى هناك».١‏ 

و شايد از همين رو بودكه از سر دلسوزى و يا ازسر انتحال اثاركمونة بعينه 
در آثار يارهاى از دانشيان عصر او انعكاس يافتء ثا بدان جاكه در مدرسة شيراز. 
توشط فيلسوفانى جون ملا جلالالدين دواني؛ و در مكتب فلسفى أصفهان توشط 
ميرداماد و مير سيد احمد علوى عاملى دوباره اشاراتى به آثار وى شد. 

در همر حال آنحه در اين ميان اهمّيت بسزايى داردء توجّه به دو نكته است: 

١‏ آثار ابنكمُونة به استثناى تنقيح الابحاث" و رساله اختلاف ببن رئانيون و 
قرائيون؛ يكى از حلقههاى واسطة فلسفى در طول تفكر اسلامى است. زيرا.به 
واسطة رسائل الشجرة الإلهية" شهرزورى ودزة التاج؛ قطبالدين شيرازى 
مضامين آن مورد توجّه قراركرفته است. 

'- نككارشهاى ابنكمّونة برخلاف ساير آثار فيلسوفان يهودى ‏ جون كتاب 
جامع يوسف بصيركه متأثر از أنديشة معتزلى و يا سرجشمه حيات سليمان بن 
جبيرول كه متأثر از انديشة نوافلاطونى مىباشد ‏ متأثر از انديشة ابنسينابي 
استء و به واسطة اشنايى ابنكمُونة با آثار شيخ اشراق. كاه و بىكاء با اشارات 
اشراقى همراه مىباشدكه در مجموع با يك تذبذب انديشه و حمن نوآورى توأم 
است؛ ولى به يقين از سويى آثار وى كوياى يك اصالت فكرى همجون المعتبر 
ابوالبركات بغدادى يهودى الاصل نيست, و از سوى ديكر اين آثار. بسان آثار 


.4 4 1/ السوادت الجامعة و التحارب النافمة‎ )١ 

”) بيش از ابنكمّوئة. سعد يا كائون در رسالة كاب عتقايد و ازله به نقد مسيحيت. أسلام. و زردشت 
برداخته» اسستث. 

*) اين اثر در بسيارى از موارد نأظر به شرح تنويحات ابنكمُونة امست. 

غ) بخش هايى از ابن اثر جنائجه خراهد امد. ترجمه الكاتف است. 


مقل مه له 





ابنعذرا و ابن ميمون در تفكر يهودكارساز نبوده است. و صرفا بايد آثارى همجون 
الكاشف ابنكمُونة را قرائتى مجدّد از تفكر سينوى دانسث. 

اما سوكمندانه درين مقام بايد اظهار داشت كه به واسطه عدم جاب آثار 
فلسفى ما بين ابنسينا و خواجه نصيرالدين طوسى و يا جابهاى نا استوار موجود 
متفكران اين دوران همجون فخرالدين رازىء بازشناسى سير انديشه در اين ميان 
ميسّر نيست. لذا اميد است كه باكامهاى تحقيقى مؤثرى در آينده بتوان تصوّرى 
درست از اصالت فكرى دانشمندان اين اعصار و منابع فكرى ابنكمّونة به دست 
ا 

درين مقام جهت يرهيز از اطناب سخن, به كذرى كوتاه در زندكى و آثار 
ابنكمونة بسنده كرده. و سيس به معرّفى الكاشف خواهيم برداخت. 


١:يناكدنز‎ © 

عزالدوله أبو الرضا سعد بن نجم الدولة منصور بن سعد بن الحسن بن هبة اللّه 
بن كمّونة " الاسرائيلى البغدادى. مشهور به ابنكمّونة از متفكران سدة هفتم هجرى 
است. وى در خانوادهاى يهودى در بغداد زاده شد. و به واسطة اقتضائات عصرى 
خود به فراكيرى دائشهاى متداول يرداخت. 

در بى سقوط خلافت عباسى در بغداد به سال 101 قء. و حكمرانى مغولان 
شمنى مشرب. يهوديان موفق به رشد. در مناصب حكومتى شدند. تا بدان جاكه 
ابنكمّونة ” و فرزندش؛ متكفل بعضى از مناصب دولتى شدند. 


)١‏ جهت تفصيل زندكى وى بنككريد: مفدمّد على نقى منزوى بر نتفيح الأبحاث / .٠١-1‏ مقدمّه انسيه 
برخواه بر ازلية النقس / 17-1١1‏ و اثر متتبّعانه زابينه اشميتكه و رضا بور جوادى بانام: م 
0 أ :9 «امدعهااام «عاعولكه از اين يه يعد با نام فشسوفي دهودى از بهدلا از أن تعبير 
عمى ضود. 

؟) كمّونة به فتحر كاف درلغت عرب به معنى كياه زيره اث . 

”) اب نكمونة عر مفلا ند صسراحت از مناصب دنيوى خود سن كفته ادعث. 

ع( فرزند وى والى حله كه از مناطق شيعه بود كرديد. 


ده الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





در ميان تراجم جز اشارات كذرايى به زندكى او جيزى وجود ندارد. و 
قديمىترين سندى كه از وى سخن كفته الحوادث الجامعة و تلخيص مجمع الأداب 
في معجم الألقاب' ابنفوطى استء افزون براين دوكتاب. يارهاى از اشارات متنى 
در خلال آثار ابنكمّونة به جشم مى خورد ".كه اشارهاى كذرا بر آن خواهيم كرد. 

سير تدوين آثار تاريخ دار وى به شرح زيراست: 

تقريب المحجه و تهذيب الحجة, ذى الحجة 101 ق. 

حواشى بر كتاب المعالم فى اصولين فخر رازى: بيش از ١11‏ ق. 

انجام بردن شرح تلويحات سهروردىء اوايل /1110 ق. 

كزيده تلخيص المحصلء ذى القعدة "1/١‏ ق. 

شرح الاصول و الجمل من مهمّات العلم و العمل /؟ شعبان 70/١‏ ق. 

تلخيص لباب المنطقء ذى القعدة 0/ا1 ق. 

الكاشف. ١١2‏ ذى القعدة 719/57 ق. 

الكلمات الوجيزة. حدود قبل از شعبان لاا ق. 

كزيدة زبدة النقد و لباب الكشف. 77/4 ق. 

تنقيح الأتْحاث: حمادى الثانى 1/8 ق. 

رسالة في الكلام, ذى القعدة 3لا1 ق. 

درين ميان بايد خاطر نشان ساخت كه صاحب الحوادث الجامعة بأ وى. در 
سال 179 در مدرسة نظاميه بغداد ملاقا تكرده. و در ذيل حوادث سال *58 ق” 
كزارش شورش مردم برعليه نككارش تنقيح الإبحاث. واختفاى وى در حله به نزد 
فرزندش. و سرانجام مركش راكزارش كرده است. 


.١ 5/4 مصدرج‎ )١ 
أبنكمُونة در يايان الكثماث الرجيزة / 184 على رغم ادعاى بعشى از تراجم به جكم يرَشى‎ )* 
بودن أو به ضعيفى جشم خود اثاره مىكند. وأكويد: دو لو لا ضعف بخارى فى البصر يمنع‎ 
من كثرة الكتابة و طول المطالعة و موانع اخغرى بسطت الكلام بزيادة مسائل و براهين دقيقة‎ 

ذكرتها فى غير هذه الرسالة». 
*) الحوادث لحي + التجارب النائعة في الماثة الابعة / 41١‏ 
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بنابراين با نوجه به تاريخ تأليف اولين نككارش ابنكمّونة. وى در موقع مرك. 
در حدود بنجاه سال عمر داشته است. 

جنجالىترين اثر ابنكمُونة كه در اواخر عمر وى نككاشته شده. همان تنقيح 
الإبحاث است. وى اين كتاب را در جهار باب نكاشته: 

باب اوّل: در حقيقت نبوت و مباحث متعلق به آن. 

باب دوّم: در ذكر ادله يهود بر حقانيت خود. 

باب سوم: در ذكر ادلة نصارى بر حقانيت خود. 

باب جهارم: در ذ كر عقيده اهل اسلام بر حقانيت خود. 

وى در طول بحثء سرانجام بحث را به نفع يهود. خاتمه داده است. و لذا 
مجموعداى از شبهات را قرا روى مسيحيان و مسلمانان وانهاده است. 

براساس مقدّمة استاد على نقى منزوى در نشر خود براين كتابء به ينج دليل 
اين نككاشته راء يا اثرى تكميل شده توسط ابنكمونة دانسته و يا ابنكمونة را از 
مباشران تحرير أن قلمداد نموده است.' 

وامًا بر.خلاف مدّعاى كتاب تنقيح الأبْحاث دو سند دالٌ بر اسلام اوردن رى 
در اواخر عمر است: 

١‏ در آخر نسخة الكاشف (الجديد فى الحكمة). كويرلو 1717 نكاشته عبد 
العزيز بن ابراهيم بن الخيمى الماردينى در 11 ق آمده است: «الكتاب الملقب 
بالجديد للشيخ الأجل العالم الكامل عر الدولة بن كمونة... بل أسلم قبل موته و 
صنف كتاب افحام اليهود بين فيه فضائحهم و كذبهم و مكابراتهم فى الحق و 
إفراطهم على الله». 

"در يشت نسخحْة المطالب المهمّة استان قدس. ش "4١١‏ امده: «هذا الكتاب 
تصنيف الشيخ المحقّق المفتى عز الدولة سعد بن الحسن... بن هبة الله بن كمّونة 
الذى صار على مذهب الامامية أخيرأً و مات عليه». 


.550/8 تنقبح الأبحات 477-37197. ؟) فهرست الستان قدس اج‎ )١ 


دوازده الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





درين جا سه نكته بايسته ذكر است: 

١-كتاب‏ افحام البهود از آنٍ سموئيل مغربى يهودى اس تكه مسلمان شده نه 
اب نكمّونة. 

" نسخههاى موجود از آثارابنكمّونة همجون الكاشف در بردارندة خطبدها و 
بعضاً انهاءاتى است كه كوياى مسلمان بودن و شيعه بودن وى مىباشد. و دقيقاً به 
همين واسطه مرحوم أقا بزرك تهرانى: آثار وى را در الذربعة'كزارشكرده است. 

متن تنيح الأنحاث درايت و استدلالى بر يهودى بودن ابن كمّونة استاكه 
نمىتوان با رواياتى از اين كونه رد كرد. و لذا بايد ككفت آنجه در خود آثار 
ابنكمّونة امده يا بايد بر حسب تقيه باشد و يا براثر مداخلة نشاخ جهت از بين 
نرفتن ؟ ثار وى. 

البته لازم به ذكر است كه بناب ركفتة خود ابنكمّونة. اطلاعات وى از شريعث 
يهود اندك بوده استء وى در مقدّمة رساله إختلاف بين ربانيون و قرائيون كويد: 
«حرّرت البيانات و الجوابات مع قلّة معرفتى بجزئيات الشريعة». 

اق :دؤوان تخصيل ابوكمونة اطلاعئ قز دست تيسسة: جو ان قهاي رو اسناس 
كزيدههاى بر جاى مانده از وى و أثارش مىتوان دريافت كه با آثار ابوريحان 
بيرونى؛ ابنسيناء نجمالدين كاتبى» نجمالدين نخجوانيى. مؤيدالدين عرضى. 
ابن مسكويه. ابوالبركات بغدادى. خواجه نصيرالدين طوسىء شيخ شهابالدين 
سهروردى. فخرالدين رازى اثيرالدين ابهرى و ابن ميمون مأنوس بوده است. با 
توجّه به نككاشتههاى خود ابنكمّونة دو نكته زير قابل استنباط مىباشد: 

١‏ در جايى كويد: «استفاد العبد المخلص سعد بن كمّونة من مجلس مولانا 
علامة العالم ملك العلماء قدوة الفضلاء... مفتى القرون. جامع العلوم؛ نجم الدولة 
و الحق و الدين أدام اللّه أيَام إمامته و أمتع اهل العالم بطول حياته...»كه به ظاهر 
دلالت بر استفادة وى از نجم الدين كاتبى است. " 





.94 / نيم الأبحاث‎ )١ ر.ك: الذريعة جم ؟ /تدادج؛ / 466 و...‎ )١ 


مقل مده سمردهة 





'- و در جايى ديكركويد: «فهذا ما حكاه هذا الفاضل [ابنمسكويه] تن 
افلاطون في الكتاب المذكور (الفوز الأصغر] و لست أفهمه كما ينبغى؛ و لعلهم قد 
شرحوا ذلك بما تبن به صحّة مقدماته وصدق نتيجته؛ الا أنى لكونى لم آخذ علم 
الفلسفة عن معلم».' 

بنابراين» وى بر خلاف انتظار استادى در فلسفه نداشته. و شايد دقيقا به همين 
جهت است كه تا حدّى در بيان مطالب فلسفى اشفتهنويس و التقاطى است. 


© آثار؛' 

0 شروح و حواشى: 
١‏ شرح الاصول و الجمل من مهمات العلم و العمل (در حال تصحيح ). 
1'- شرح" التلويحات؛. 
؟- تعليقات على أسئلة* تججم الدين الكاتبي عن المعالم '." 


0 كزيددها: 
4 الفوائد من تلخيص المحضلء كزيدهاى از نقد المحصّل (تلخيص المحصّل) 
خواجه نصيرالدين طوسى. 


4 ملتقط الشمسية. كزيدهأى از رسالة منطقى نجمالدين كاتبى. 


)١‏ أزلية النفس و بقاؤها / 108-107 (الفصل العاشرة) 

”) در ذيل كتاب درفي يهودى از بخداد كتابشناسى مقصّلى از ابن كمّونه عرضه شده كه تكارنده بهره 
وافرى از أن برد. 

”) كزيدهاى از بخش منطق أن نوسّط مرحوم على اكبر فياض با قسمث منطق تلويحات در 
اش به جاب رسيده استء و بخش طبيميات ان توسشط دكتر حسين ضيايى در كاليفرنيا: 
7 .* م تصحيح انتعادى شذه امسمت. 

؟) نصيرالدين كاشى ير اين اثر حاشيه نكاشته است سه راغب ياثاء ش ؟805. 

0) كذا / صحيح: الأسؤلة )١‏ از فخرالدين رازى. 

/ا) نصحيمح زابينه اشميتكه و رضا بورجوادى. تهران. مؤْسّسه يزوهكئى حكمت و فلفه ايران. 
الاش . 


جهارده الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





7 ملتقط الآثار الباقية. كزيدهاى از اثر ابوريحان بيرونى. 

/ا- ملتقط الهيئة كزيدهاى از اثر هيوى مؤيدالدين عرضى (همان شخصى كه 
وى در الكاشف از او نقل مطل ب كرده است)'. 

ل ملتقط القانون المسعودى كزيدهاى از قانون مسعودى ابوريحان بيرونى. 

5- ملتقط اعتراضات من زبدة النقد و لباب الكشف كزيده ازاثر نجمالدين 
نخحوانى در نقد اشارات أبنسينا. 

٠‏ تلخيص لباب المنطق, كزيدهاى از اثر نخجوانى. 


ه آثار مستقل: 

١‏ الكاشف (اثر حاضر) 

١1‏ المطالب الميمّة من علم الحكمة" 

١7‏ تقريب المحجة و تهذيب الحجة (تلخيص العلوم الحكمية) رسالهاى 
مختصر در مهمات علوم حكمى ." 


4 الكلمات الوجيزة المشتملة على نكت لطيفة فى العلم و العمل * 

0 اثبات المبدأ و صفاته و العمل المقرب اليه.” 

7 كتاب في الكلام و القلسفة (5). 

/١١-رسالة‏ فى الكلام. 

8 مقالة فى التصديق بأنّ نفس الانسان باقية ابداآ (مقالة في اثبات ابدية 


نفس الانسان بطريق برهانى / مقالة فى ازلية النفس). 


)١‏ فطبالدين شيرازى نيز از اثر عرضى در كارهاى خخود استفاده كرده اسث. 

؟) جاب شده در ذيل خردنامه صدراء ش لها ١7247‏ به تصحيح سيد حسبن سيد موسوى. 

*) جاب شده در ذيل كتاب قبكونى يهودى از بنداد/ 1943. به اهتمام رقا بور جوادى و زابينه 
اشمبتكه. ليدن 7٠٠5‏ م. 

4) جاب شده در ذيل كتاب قبلوفى يهودي از بغداد/ ١78‏ 

0) جاب شده در ذيل كتاب فنوني بهودي از بغداد/ 185 

1143 تصحيم انسيه برخواه با نام ازلية النفس. جاب تهران. مجلس شوراى اسلامى‎ )١ 


مقدمه يانزده 


لسلا ااا وسوس كم 





مقالة في أنْ النفس ليست بمزاج البدن و لاكائنة عن مزاج البدن'. 


0 آثار تطبيقى: 
"١‏ -مقالة فى تنقيح الابحاث عن الملل الثلاث”, جنجالىترين اثرابنكمّونة در 
اثبات حقانيت دين يهود ورد نصارى و مسلمين. 
براين اثر نقدهاى متعددى به رشته تحرير درا مده است: 
الف: نقدنامة مسبحى أن توسط ابو الحسن بن ابراهيم بن محرومه (ق 6 
ب: ابنساعاتى, مظفرالدين احمد (م 195). به نام الدر المنضود في الرذ على 
أبن كمونة فيلسوف اليهود. ؛ 
اج زين الدين سريا ماردينى (مبابا ع)ء به نام هوض حثيث النهود الى دهوض 
خبيث الييهود. 
د: نويسندهاى نامعلوم. به نام اثبات النبوه' 
ه: محمد على بهبهانى (فرزند وحيد بهبهانى). 
"' ؟-رساله در اختلاف بين ربانيون و قرائيون در يهود". 
ل يرسششرها و اشعار 
7 المطارحات المنطقية بين الكاتبى و الطوسى”, مشتمل بر يرسشهاى 
)١‏ بيشين. ' 
؟) ييشين: و تصحيح و ترجمه لئون نموى (ام5عة! 6مما)؛ جاب 1١985‏ و 1935 م. 
7) تصحيح لئو سيرش فلد (0اواهكةا 0©ا): جاب لييزيف 897 م؛ تصحيم موشه يارلمات 
( مارو عطده4!). جاب بركلى ١951/‏ م تصحبح حبيب باشا؛ به انفمام حوائشى 
أبن مرومهة. رم 6م5١‏ م تصحيح على نفى منزري. تهران لاحر 1 ش-. 
1) نيز بنقريك: محجم المؤلفين ج * / ١906‏ 0) نيز بنككريد: معجم المؤلفين ج 7 / 5. 
تن( جاب شدهدر ذيل كئاب شكلوفي يهوذدى أن بجغداد/ كاك بدون تامى از نويسنده ان : 
ف تصحبح هارتويكف هيرش فكد ( مناه أطمم مالا وابععروت). لندن كما م0 لون ينموى (نزه5»©/١!‏ 00ها). 
مكوا و كلاقام. 
8) جاب شده در مجموعة منطق و مباحث الفاظء نهران 1706 شء. تصحيح عبد الله نورانى. 


شانزده الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





ابنكمّونة از خواجه نصيرٌالدين طوسى دريارة مغالطات كاتبى. 

أجوبة المسائل النصيرية. مشتمل بر هفت يرسش از خواجه نصيرالدين 
طوسى '. 

0 يرسش از نجمالدين كاتبى دربارة آنكه ثبوت امكان مستلزم امكان ثبوت 
1 

1 يرسش از نجمالدين كاتبى دربارة تعارض منطقى دروغككو (شبهة جذر 
اصم). 

10 يرسش ازكمالالدين بن ميثم بحرانى دريارة علت تامّه '. 

8 يرسش از فخرالدين كاشي دربارة عقل فعال”. 

ات يريش ازابن دوع 


٠‏ اشعارء ابياتى يرا كنذه از وى در برخى مجموعهها موجود است: 


آثار مشكوك 
١‏ حل إشكالات الاشاراته تعليقاتى است برا كنده براشارات ابزسينا. 
"7 من تعاليق الحكيم عرّلدولة (تعريفات ابن كمنونة)! كفتارى است كوتاه در 
تقسيم الفاظ و فرق بين بارهاى از لغات. 
35"-المسائل المتفرقة و الفوائد المتشثتة. كفتارى در يارهاى از مسائل منطقى. 
5 كتاب في الحكمة. مشتمل بر مباحث منطقى. طبيعى و فلسفى. 
0 الكافى الكبير فى الكحل؛ رسالهاى در جشم يزشكى. 


)١‏ تصحيح عبد اللّه نورانى در ذيل منطن و باحك الفاظ/ 0779 تهران 1700 ش؛ و جاب شده در 
ذيل كناب فشسوني يهودى از بغداد/ 509, 

7) جاب شده در ذيل كتاب فيلسوفي يهودى أز بخداد/ 511 

27 جاب شده در ذيل كثاب فيلسوفي يهودى از بغداد/ 7171, 

4) جاب شده در ذيل كتاب فبلسوضي يهودى از يغداد/ 11717. 

0) جاب شده در ذيل مجم الآداب في معجم الألقاب. دمشق 13317 م و اتهران ١815‏ ق. 

701/ جاب شده در ذيل كتاب فلوفي يهودى از بغداد/‎ )١ 


مقدمه عقده 





1" التذكرة فى الكيمياء. 

شهرت ابنكمونة در طول تفكر عقلانى اسلامى به ويزه در مكتب اصفهان تا 
عصر حاضر به واسطة انتساب وى در طرح دو شبهه بوده است: 

١‏ شبهه توحيد. بدين تقرير كه؛ عقل مىتواند تصور كندكه ما دو واجب 
الوجودٍ مجهول الكنه داشته باشيم كه هر دو داراى هويتى بسيط باشند. و مفهوم 
وجوب وجود مقول بر انها به طور عرضى كردد. ولى اين دو واجب به تمام 
حقيقت از يكديكرى ممتاز باشند؛ لذا بدين تقرير هيج اشكالى در تحقق مستقل 
اين دو نخواهد بود'. 

ملاصدراى شيرازى براين باور اس تكه اين شبهه اولين باردر مطارحات' شيخ 
اشراق به تصريح و در تلويحات به اشارت ياد شده كه ازاين رهكذر به آثار 
ابزكمونة راه يافته وى كويد: «والشبهة مما أوردها هو أوَلا فى المطارحات 
تصريحاأً و فى التلويحات تلميحاًء نّم ذكرها ابن كمّونة و هو من شرّاح كلامه فى 
بعض مصنّفاته. و اشتهرت باسمه و لاصراره على اعتبارية الوجود وأنْه لا عين له 
فى الخارج تبعا لهذا الشيخ الاشراقى قال فى بعض كتبه: إن البراهين التى ذكروها 
انما تدل على امتناع تعدّد الواجب مع اتحاد الماهية, و أمّا اذا اختلفت فلابدٌ من 
برهان آخر و لم أظفر به الى الآن». ' 

وامًا طرفه آن است كه خود ابنكمّونة در الكاشفكه از آثار يايانى اوست به 
نقد اين شبهه برداخته وكوبى به ياسخى رسيده است: «فلو صمٌ وجود واجبين من 
نوعين. لكان وجوب الوجود عرضياً لازمأ لكلّ واحد منهما. فيكون كل واحد 


)١‏ ملاصدرادر أسفارج 1515-0 ابنكمّونة در المطالب المهمة (در ذيل البحث الرابع من الفصل 
الرابع) در بى بحث از توحيد . اجب. إظهار عجز از رد همين شبهة منسوب به خخود راكرده؛ ر 
كفته است: «من الجائز فى العقل أن يكون فى الرجود موجودان. نوع كل واحد منهما في 
شخصه و يكونان متشاركين في وجوب الوجود لما عرفت من ان الوجوب عدمي. فهذا 
الاحتمال ان امتنم كان امتناعه يبر هان غير هذا البرهان و لم اظفر به الى الآن إلا من الطرق النى 
نختلط فيها الفاعلية للمالم». (١‏ المطارحات م ره 

*) الأسفار الاريعة ج 71/7 


هجده الكاشف (الجديد فى الحكمة) 
منهما يشارك الآخر في وجوب الوجود. ويمتاز عنه بتمام ماهيته. وحيلئذٍ لا يكرن 
معروض وجوب الوجود في ذاته واجبأ. لا بمعنى انفكاكه عن الوجود الواجبي؛ بل 
بمعنى أن العقل يمكن أن يلاحظه وحده من غير ملاحظة ذلك الوجود. فلا تكون 
ماهية المعروض هي المؤثرة فيه؛ إذ الشيء لا يؤثر إلا إذاكان في الأعيان؛ فيلزم أن 
يتقدم وجوده على وحوده تقَدّما بالذات. وليس ذلك العارض المشترك بينهما 
واجبأ في نفسه. لأنه لا يوجد في الخارج من غير تخصيص يزيل اشتراكه؛ وإذا لم 
يكن واجبأ. فهو ممكن. فيفتقر إلى علة هي غير معروضة:؛ فيفتقر الواجب الوجود 
في وجوده إلى علة خارجة عنه. فلا يكون الواجب واجباً؛ هذا خلف».١‏ 

لذا جنين به نظر مىرسدكه انتساب ابنكمونة بدين شبهه به واسطة نقل غير 
جامع از اثاراو در مدرسهٌ فلفى شيراز بوده است '. 

1 تعارض منطقى دروغكو". ابنكمّونة در ذيل بحث از مغالطات. در يى طيح 
مغالطات هفتكانه. در بيان مغالطه جهارم كفته است:«نفرض شخصاأً دخل بيتاء ثم 
قال: «كل كلامي في هذا البيت كاذب». ثح خرج منه. فقوله هذا إنكان صادقاً يلزم 
كونه كاذباً. لأنه فرد من أفراد كلامه. فيصدق ويكذب معا؛ وإن كان كاذباً: فبعض 
كلامه في هذا البيت صادق؛ فإنكان الصادق هذا الكلام فقد صدق وكذب معا. وإن 
كان الصادق غيره وهو كاذب في نفسه؛ فيلزم صدقه وكذبه معأ ؛ 

و اما خود ابنكمُونة نيز متكفل ياسخ بدين شبهه است. همجنان كه بيش از او 
اثيرالدين ابهرى در كشف الحقائق. نجمالدين كاتبى ى خواجه نصيرالدين طوسى در 
تعديل المعيار بدانئ يرداختهاند. 


لذا با توجه به امر فوق, بايد انتساب ابنكمونة را بدين شبهه نيز ميراث مدرسة 
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7') ميرداماد در كتاب التقديات كُويد: «وهذا الاعضال معزى على السن هؤلاء المحدثة إلى ربحل 
من اننظ لكين المشد فين يعرف بابزكشوية» لكنه لبس أول من اعقراه هذا التشكيكه. 

”) كريبى بيثينه اين شبهه به قبل از عصر اسلام مى رسد كه از أن نقر برات كونا كونى عرضه شده 
00 5) الكاغف / 4/ - لا 


عقيل فيه 7 نورده 





فلسفى شيراز دانستث. كه در هر حال قضاوت نهابى اين مسأله د كرو جاب اثار 
ابن دورة فلسفى أبعت 


8 كتاب الكاشف؛١‏ 

الكاشف مفصّلترين أثر مستقل ابنكمّونة است واز آن روكه نه سال يس از 
حجيوترين نككارش وى شرح تلويحات به رشتة تحرير درامده از اهميت به 
سزايى برخوردار است". 

اين اثر بر اساس تفكر مشايى به رشته تحرير درآمده. و اكر فيلسوفانى جون 
بهمنيار و لوكرى و علامه حلى را از مشائيان دست دوم تلقى كنيم به يقين اين اثر 
ازحيث اهميت بس از آثار اين دسته قابل طرح است. 

عبارات ابنكمونة درين اثر. وامدار نككارشهاى ابنسينا و بهمنيار و خواجه 
نصيرالدين طوسى است,. ولى متأسفانه از حيث نككارش منطقى جنانجه بدان اشاره 
جواهد شد. قدرى نامنظم و يراكنده است. وأكاه و بى كاه بدون طرح لوازم 
مقدّمات بحث. كفتار جديدى طرح مىكردد" و همين امر به انضمام دشوارنويسى 


١)اين‏ أثر در مصادر كوناكون با نامهاى مختلفى خوائده دف همجر: الجديد في الحكمة. 
الجديد فى الحكمة و الالهيات. الحكمة الجديدة. كتاب فى الحكمة: فلسفة ابنْكمّوند و غيره 
52 نسخههاى خطى معتبر أن يكى نام الكادف و ديكثر الجبديد في الحكمة در نام اصلى 
أن مى باشد. ولى از آن رو كه مفاد أن مكر جند تغبير در تبدبل آموزههاى مشأيى به آراء شيخ 
اشراق. جندان جديد هم به نظر نمىرسدء همان نام الكائف اصانلت مى يابذ. 

؟) به دلايل نامعلومى اين دو كتاب: هيج كدام فرجام خوشى نداشتداند. زيرا الكاشف به طور كامل 
در درّة التاج فطبالدين شبرازى نرجمه و مندرج شد و مطالب أن به نام شبرازى شهرت يافت و 
شرح التلويحات به طور قابل توجهى بعينه در الشجرة الالمية شهرزورى راه يافت و مطالب أن به نام 
وى رفم خورد. 

در هر صورت از مسائل بابسته تأمل. جرايى ابن انتحال است. زيرا نه شهرزورى و نه شيرازى از 
نظر توان فلسفى و فكرى كمتر از ابنكمّونة نيستند. و تنها دليل استحسانى ان را بايد. در 
دوستى أنان با ابنكمّونة از طرفى و مغضوب شدن وى از سوى ديكفردر بين مردمء با تلاش در 
محفوظ بودن اثار وى در ابن انتحال دانست!! 

") به نظر لككارنده بخ شهاى مختلقى در اين كناب بسان ياددانتهابى است كه در بى هم نهاده 
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كاه و بىكاه. و ضعف ادبى مؤلف أن در نككارش عربى, خوائندة آن را دجار اشكال 
مى نمايد. 

ابنكمونة كتاب خود را در هفت باب به شرح زير تنظيم كرده أسية: 

باب اوّل؛ منطق. 

باب دوم: أمور عامه. 

باب سوه: اقسام اعراض وجودى. 

باب جهارء: اجسام طبيعى. 

باب ششم: عقول. 

باب هفتم: واجب الوجود. 

او در يايان امور عامّه در بى تبيين جوهر و عرضء در جكونكى بخش بندى 
كتب خود كويد: «و من ههنا... أشرح فى الكلام في كل واحد من هذه الاقسام و 
أحكامه. متبدءأ بأخْسّها و اضعفها... ترقيأ عنها الى الأشرف فالأشرف. و الأقوى 
فالأقوى... ثم أختم الابواب بالكلام فى حال الغنى المطلق...» 
وجودى به عقول منتهى مىشود نه بالعكسء و از سويى ديكركويى خداوند در 
امتداد مباحث عقول قرار نمىكيرد. لذا همجو ساير آثار مشائيان باب خاصى بدو 
اختصاص داده شده است. 


* كذرى بر الكاشف 

اين اثر به درخواست دولة شاه بن سيف الدين سنجر. در حالى كه مؤلف آن به 
مشاغل دنيوى و احياناً حكومتى؛ به نزد وى اشتغال داشته به رشتة تحرير درآمده: 
«لمّا كان الامير الكبير... دولة شاه... التمس منىّ تصنيف كتاب فيه برسمه. فعملت 


سس يسع -8ا ا ل تس جه مره 


مقدّمه بيست وايك 





هذا الكتاب فى أثناء ما قد ألجنت اليه من ملابسة الأمور الدننية و الشواغل 
الدنيوية». 

سعى مؤلف در عرضه اين اثر.كزارشى از خلاصة افكار متقدّمان و متأخران با 
حذف مطالب غير يقينى و بى فايده به انضمام آراء خود او بوده است؛ «مشتملاً ‏ 
مع اختصاره على مهمّات المطالب. وأمّهات المسائل. متضمّناً مع الزيادات التي من 
قِتَلى - لخلاصة أفكار الأواخر. ولباب حكمة الأوائل. خالياً عمّا يقصر عن إفادة 
اليقين. من الحجج والدلائل. عارياً عن تحقيق مالا يجدى تحقيقه بطائل». (الكاشف 
/) 

در ديباجه و انجام كتاب دو عبارت مشعر بر اسلام و حتّى شيعه بودن وى 
مندرج استء جز آنكه عبارت اول در نسخه «مج» نيامده و متأسشفاته همين نسحه 
فاقد انجام است كه در مورد عبارت ديكر قضاوت شود. 

«و أن يصلّى على... المصطفين لإظهار التوحيد و إعلانه و خصوصاً على محمّد 
وال 

«وصلواته على ملائكته المقربين و أنبيائة و أوليائه أجمعين و خصوصاً على 
محمّد و آله الطيبين الطاهرين». 

لازم به ذكر اس تكه مؤلّف در طرحوارهكتاب خود در ديباج هكويد: «فلا تجد 
في هذا الكتاب الا ما ينتفع به فى العلم بالله تعالى... والنبوة والولاية و حال 
المعاد». در طول اين كتاب اثرى از طرح بحث «ولايت» نيستء جز اشاراتى كه 
بسان كتابهاى مشابي همجون الإشارات دربارة يارهاى از عارفان و اطلاع از 
مغيبات آهده. و اين در زبان مشائيان به «ولايت» تعبير نمىكرده. لذا تقارن 
«النبوة والولاية» يا بركرفته از ١موزههاى‏ شيعى است و يا آموزههاى عرفانىء»كه 
احتمال اول با توجّه به اطلاعات عصرى مؤلف تفويت ميكردد. 

ابنكمّونة يس از بررسى اقسام جوهر و عرض. در يايان باب دوم. خود 
طرح واره مباحث كتاب را جنين عرضه مىكند: «ومن ههنا إن شاء الله وبتوفيقه 
سبحانه. أشرع في الكلام في كل واحد من هذه الأقسام. وأحكامه. مبتدثا بأخسها 


بيست و دو الكاشفتف (الجديد فى الحكمة) 


بحم ناميه 





وأضعفها. وهو أقسام الأعراض وجوديها واعتباريها. مترقيا عنها إلى الأشرف 
فالأشرف. والأقوى فالأقوى من الموجودات الجوهرية؛ فأذكر بعد الأعراض 
الأجسام. ثم النفوس. ثم العقول؛ ثْمّ أختم الأبواب بالكلام في جلال الغني المطلق 
القيوم. الواجب الوجود. جل جلاله. وعرٌ سلطانه» (الكاشف / 179) 

مؤلف جون بنابر آنجه ديباجه آمده قصد خلاصه كويى داشته از طرح بعضى 
از مباحث در طول كفتار خود. خوددارى كرده است. همجون: 

انتاج مختلطات شكل دوم قياس اقترانى. «و باقى الكلام في مختلطاته لا يليق 
بهذا المختصر». (الكاشف/ 853) 

بررسى اقسام قياسهاى اقترانى مركب از دو شرطيه متصله. «وكل هذه بعيدة 
عن الطبع. وأقسامها كثيرة جد لا يليق بهذا الكتاب استقصاء الكلام فيهاء. 
(الكاشف / )61١‏ 

و بالاخره عدم اكمال مباحث مربوط به قياس. «والكلام فيما يتّبع الأقيسة 
طويلء لكنه غير لائق بغرض هذا المختصره. (الكاشف /50) 

عدم بررسى مباحث متعلق به بخش برهان در صناعات خمس. «و مباحث 
البرممان كثيرة. و لا حاجة فى هذا الكتاب إلى أكثر من هذا». (الكاشف /15) 

عدم بررسى مباحث متعلق به بخش جدلء. خطابه وشعر در صناعات لخمس. 
«وهذه الصنائع الثلاث ‏ أعني: الجدلية والخطابية والشعرية قد ذكروا في كل 
واحد منهاكلاماً طويلاً. يحتمل كتاباً مفرداً. ولا يليق بغرض هذا الكتاب أكثر من 
الذي ذكرته فيها». (الكاشف )11١/‏ 

سرانجام وى بر اين باور است كه بسيارى از مباحث منطق كاركشا در براهين 
نيست و صرفاً ورزش ذهنى مىباشد: «ومباحث المنطق كثيرة جداً, لكنّي لمأر في 
الزيادة على هذا القدر فائدة يعتد بها بحسب غرض هذا الكتاب. بل كثير مما ذكرته 
فيه من المباحث المنطقية إنما هو لرياضة الخاطر فحسب. لا للحاجة إليه في 
اعتبار البراهين المستعملة فيه وتصحيحها؛ فلهذا اقنصرت على هذا القدر منهاه. 
(الكاشف /1/) 


لي 
مقذدمه بيسنت وا سه 


مباحث كم منفصل مناسب باكتاب او نيست. «وما يتعلق من الكيفيات بالكم 
المنفصل فموضعه علم الأرثماطيقي. وهو غير مناسب لغرض هذا الكتاب». 
(الكاشف )١01//‏ 

در بررسى صفات مركب اخلاقى بايد به كُتب اخلاقى مراجعه كرد. زيراكفتار 
وى مجال بررسى أن را ندارد. «ويتفرّع من هذه فروع كثيرة. ولها أحكام. وذلك 
كله مستوافئ فى كتب الأخلاق. ولا يليق مهنا أكثر من هذا الشدر منها» 
(الكاشف /184) 

تحليل مباحث نباتات و بدن انسان در خوركتابهاى مستقل درين باره است. 
نه كتاب وى. «والكلام في النبات طويل. وقد افرد له كشب ذكر فيها ما وقف عليه 
من أحكامه. وفي علم الطبٌ ذكر كثير من قواه وأفعاله في بدن الإنسان ولا يلاثم 
هذا الكتاب ذكر شىء من ذلك». (الكاشف //01؟) 

بنابر اصول فلكى. حركات بعضى از كواكب نيازمند به اعتبارى فلكي غير از 
افلاى مشهور است. و تحليل أن را بايد به كتب مفصّل درين باب وانهاد. 
«ولجميع الكواكب حركات أخرى أخفى من المذكورة. وتحتاج على الأصول 
السابقة الى أفلاك أخر. تستند إليها. لم أتعرّض لذكرها؛ وقد ذكر بعضها في الكتب 
المبسوطة». (الكاشف /ره٠م؟)‏ 

علم هيئت از علوم نفيسى است كه متكفل بحث از اجرام علوى استء لذا 
تحليل مفصّل اجرام علوى را بايد بدين علم سيرد. لذا از اين بحث درين مقام 
كفتكُو نمىكردد. «والكلام في الأجرام العلوية. وما تحويه السفلية. من حيث 
كمّياتها وكيفياتها وأوضاعها وحركاتها اللازمة لها طويل. والعلم المختصٌ به. هو 
«علم الهيئة». ومباحثه كثيرة ومتشعبة. وهو من العلوم النفيسة. الدالة على عظمة 
المبدع جل وعلا». (الكاشف /7817) 

بحث از اعضاء جسم انسانى و اوضاع و افعال آن موجب تطويل كتاب است: 
«دوفي هيئات الأعضاء وأوضاعها حكم عجيبة؛ لو ذكرتها لطال الكتاب. وكذلك في 
أفعال الأعضاء وقواها». (الكاشف /219) و در جاى ديكر در همين باره كويد: 


بيست و جهار الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





وهذا الذي قد ذكرئُه هو قطرة من بحر منافع الأعضاء وما فيهاء وفي أفعالها دن 
عجائب الحكم. ونعم الله تعالى خارجة عن حصرنا وإحصائنا. (الكاشف )41/٠/‏ 

البته ابنكمونة بنابر اشاراتٍ خود وى. سعى در استوارنويسى فلسفى داشته 
است. همجون موارد زير: 

الف: سعى در عرضه دقيق مفاهيم فلسفى و جكونكى كاربرد آن در طول كفتارء 
همجون: 

اطلاق حادث بر حادث زماني. وإذا أطلق بعد هذا الموضع في هذا الكتاب 
لفظة الحدوث أو الحادث. فإنما يراد به الزمائي. لا الذاتي. (الكاشف )١110/‏ 

اطلاق بعد تام بر جسم تعليمى. ولهذا عبّرت عن الجسم التعليمي في هذا 
الكتاب ب «البعد التام (الكاشف )١45/‏ 

ب: سعى در اختصاركوبى. همجنانكه خودكفته: «وقد ذكر في امتناع لا نهلية 
الأبعاد. وفى استحالة وجود الخلا وجوه كثيرة غير الذي ذكرته. ولكنها غير ملائمة 
لقصد الاختصار». (الكاشف /*7؟) 

كتاب ابنكمّونة بسان بسيارى از تأليفات عقلى فاقدٍ ارجاعاتٍ اعلام است جز 
أنكه وى در دو مورد از اشخاص زير نام برده است: 

١-امام‏ نجمالدين الدويرانى. ابنكمُونة در طى عرضه مغالطات هفتكانه دشوار 
بر يؤرهشكران, در ذيلٍ مغالطه سوم در فرق ثبوت امكان و امكان ثبوتء دويرانى 
ازوى درين موضوع استفساركرده.كه ابنكمّونة از آن ياس كفته است: «هذا مما 
حكم به و اذدعى صدقه الامام نجمالدين الدويراني رحمه الله و حيث أورده علىء 
قلت في حله ما هذا خلاصته»'. (الكاشف /0/7)" 

؟- مؤيدالدين العرضي الدمشقي از مباشران خواجه نصيرالدين طوسى در 
ساختن رصدخانه مراغه و از معاصران ابنكمونة. 


ابنكمّونة در يى بحث از اجرام علوى و افلااكء به نقل بيش از دو صفحه از 


آذ مر ا اا وس مس سس د حمل سم صم 





)١‏ در كزارش قطب شيرازى در در تلعج 1_3 نأمى از دويرانى به ميان نيامده انننت: 
") نير ينكريد: فيلسوض يهودى از بغداد / 517 6١؟‏ مكاتبات ايبن كمونة يا كاتبى 5 


مقدمه بيسث و ينج 


لمده.ديوت 





آراء او درباره اندازه افلاك و قطر زمين يرداخته است. دو قد حقّق فيه الفاضل 
مؤيّد الدين العرضى ‏ رحمه الله -ما لم يحمّقه من قبله ممّن سمعنا به... و من أراد 
تحقيق ذلك على أصول علم الهيئة فعليه بمطالعة كتاب هذا الفاضل فى هذا 
الفنّ»'. (الكاشف /7”/87) 


© نكتههابى جند در الكاشف: 

١‏ تنظيم اين اثر در طرح مباحث منطقىء كاه دجار آشفتكٌى عقلى است. و بايد 
يك بحث از حيث توالى منطقى قبل يا بعداز مباحث ديكر طرح شود؛ همجون': 

بحث حدٌ ناقص در ذيل بحث حدٌ ما هوى و مفهومى. 

طرح اقسام واحدء تام و ناقص. ميان بحث تضاد و عدم تقابل واحد و كثير. 

عدم تسلسل منطقى عبارات وى در طرح اقسام تقابل. 

عدم اسلوب منطقى مباحث لذت والم. 

جايكاه نادرست بحث عدم جواز اعتبار دو واجب الوجود مندرج تحت 
يك نوع. 

بحث زود هنكام صفث حى در خداوند. 

عبارات وى در يارهاى از موارد ني زكاملاً نيخته. و طرح بحث آن بدون مقدّمه 
واذيل اناك مون بحت أبن وام كر هلمن مباحت اضافه: 

"در بخش منطق كتاب. مؤلف مرتكب جند خطاء فاحش منطقى شده اسث: 

الف: در نتيجه ضرب سوم شكل دوم. با أن كه يكى از مقدّمات قياس جزئي 
است. وى نئيجه را به سالبه كليه به جاى سالبه جزئيه اورده است. 

ب: صورت ضرب جهارم از شكل دوم. در مقدّمات و نتيجه كلاً اشتباه طرح 


شده اسنة: 


)١‏ جنان جد در بخش آثار ابن كمّونة كذشت. وى تلخيصى از اثر نجومى وى را قراهم أورده 
اسث . 


(١‏ در يانوشت صفحات مربوط به اين مباحث. متذكر اين موارد شدهايم. 
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ج: اشتباه در نتيجه اثبات شكل دوم از طريق افتراض. 

لازم به ذكراستكه قط بالدين شيرازى برخلاف ابنكمّونة دركزارش خود به 
دقت تمام و درست» اين مباحث را مطرح ساخته است. 

"' نارسابي عبارات در القاى مفاهيم فلسفى. همجون: 

عروض اقسام تقابل بر اشياء كوناكون: (الكاشف )٠١1/‏ 

وكاه نيز نارسايى عبارت از نظر ادبى همجون: «و نحن الذى يظهر لنا» به جاى 
«و الذى ظهر (يا يظهر) لنا» ويا عبارت: «وهذاكله وأمثاله من الحادث تحقق أنْها 
أسباب؛ وانْما يتم تحقيق ذلك ممّا ينضمٌ من القرائن والأحوال التي توجب الحدس 


المفيد لليقين» (الكاشف )١00/‏ 
ودر يارهاى از موارد ايجاز كاملا مخل در طرح مباحث وى به جشم 
مى حخورد. همجون: 


كلىكويى در اثبات شكل ثاني و عدم جكونكى اثبات ضروب به تفكيك. كه 
در يانوشت همان بخش بدان اشاره جذّةاست: 

5 خطا در كاربرد برخى از وازءها به جهت ضعف لغوى و ادبى. همجون 
استعمال اغوار و غيران. به جاى مغاور و مغارات به معنى غارها. 

4 خطا در تقسيم و حصرهاى منطقى. همجو تقسيم هفتكانه صفات حداوند 
كه به اعتبار منطقى ششكانه يا همشتكانه است'. 

2 
در اين حستار بادسته اس ت كه به يارهاى از اشارات و نكات مهم عقلى مندرج 


در الكاشف" نظرى داشته باشيم ': 





)١‏ بنكريد: تحقيق فى الاسماء التى تطلق على الواجب. 

؟) مطالب ذيل به د استناد تمام اين مطالب به ابنكمّونة نيست. و جه با يارداى ار انها در 
آثار قبل از وى به صراحت و يا به اشارت مورد بررسى قراركرفته باشد. 

) البئه ساير آثار ابنكمّونة تكوياى نظريانى جون ازليث نفس و نجرّد نفس حيوانى و غيره است 
كه تمام ابن أراء در أثار حكما و عرفاى قبل ازاو ديده مىشود. لذا به نظر نككارنده. ابنكمُونة 


مقدمه بيست واهفت 





١‏ قضيه مهمله در حكم قضيه شخصيه است, «فالحملية مهملة. ومساوية 
للحزئية». (الكاشف /78) 

؟ - قياسات اقترانى مركب از دو قضية موجّهه را در شكل دوّم أكر نتوان به 
شكل اول ارجاع داد معلوم نيست كه نتيجه دهد: «والممكنات الصرفة في 
المقدمتين لا تنتج. وإذا اقترنت الممكنة بغير الضرورية أو المشروطتين -البسيطة 
والمركبة إن ارتدّ إلى الأوّل بأحد الطرق أنتج ما ينتج هناك وإِلَا فإنتاجه مشكوك 
عندي إلى الان» (الكاشف /51) 

 "‏ ابنكمّونة برخلاف شيخ اشراق. تحقق وجود در خارج را مستلزم تسلسل 
نمىداند. و دقيقاً برخلاف مبانى اشراقى عدم تحمّق آن را در خارج مستلزم تسلسل 
دانسته است. «والوجود فى الأعيان هو نفس الكون في الأعيانء لا ما به يكون الشيء 
في الأعيان. ولوكان الشيء يكون في الأعيان بكونه في الأعيان. لتسلسل إلى غير 
النهاية. فماكان يصمّ كون الشيء في الأعيان. فإذأ الوجود الذي هو الكون في 
الأعيان. هو الموحودية». (الكاشف /85) 

قابل توجه آن است كه وى بعد از بيان مقدّماتى ميل به اصالت وجود يافته. 
كر جه صريحاً تفوّه به آن نكرده است. «وأيضاً فالماهية إذا كانت معدومة 
فوجودها ليس بموجود. فإذا عقلنا الوجود. وحكمنا بأنه ليس بموجود. فمفهوم 
الوجود غير مفهوم وجود الوجود. فإذا وجدت الماهية بعد عدمها. فقد جد 
وجودها. فللوجود وجود. ويعود الكلام إلى غير النهاية على تقديركون كل وجود 
هو في الأعيان.» (الكاشف /87) 

أما طرفه أن است كه وى على رغم بيانات سابق خود در ذيل مباحث نفس 
صريحاأً وجود را اعتبارى: و ماهيت را اصيل دانسته است. «وإذ قد ثبت أن الوجود 
اعتباري. فالماهية نفسها من الفاعل. وهي كظل له». (الكاشف /51؟) 

مطابقة مورد بحث در صدق وكذب قضاياء فقط در قضاياى خارجيه 


أ حرف بحدبد مبنايى در فلسفه ان تكردهء وآراء او بسان آراء يك دائش يزره ياهوش فلسفه 
استاكه بالتبع د يارداىي از مسائل ٠‏ مطالب خعامى بر ذهن ال م ىكذرد. 


بيست و هشت الكاضف (الجديد فى الحكية) 





مورد اعتبار است, و در قضاياى ذهنى مطابقه با احكام ذهنى مورد اعتبار مى باشد. 
«ويشترط مطابقة الذهنٍ الخاريَ في الحكم على الأمور الخارجية بأشياء خارجية, 
ولا يشترط ذلك في المعقولات. وفي الأحكام الذهنية على الأمور الذهنية». 
(الكاشف /7”م) 

4 تقسيم كلّى به «ما قبل الكثرة» و به «ما بعد الكثرة» «و من الكلى ما يتقدّم 
على جزئياته الواقعة فى الاعيان و يسمّى ذلك ما قبل الكثرة, و منه ما يتأخر 
عنها... و يسمّى ما بعد الكثرة». (الكاشف /41) 

1 اشاره به معقولات ثانى فلسفى. همان امرى كه توشط خواجه نصيرالدين 
طوسى مورد تحليل تام قراركرفته است. «وإذا قلت: ذات الشيء. أو حقيقته. أو 
ماهيتهء فمفهومات هذه لا من حيث إنها إنسان أو فرس أو غير ذلك فهي 
اعتبارات ذهنية» ومن ثوانى المعقولات». (الكاشف/؟9) 

لا عدم قبول امور اتفاقى زيرا بر اساس تعاليم مشائى هر امرى در كرو علتى 
است. «و«الأمور الاثفاقية». إنما هي كذلك بالنسبة إلى من لا يعلم أسبابها. وأمّا إذا 
قبست إلى مسبّب الأسباب. وإلى الأسباب المكتنفة كلها. فلا موجود بالاتفاق 
ألببّة». (الكاشف /8؟١)‏ 

حصول خير مطلوب بالذات است و غاية الغايات. «فإن حصول الخير لكل 
شيء وزوال الشرٌّ عنه. هو المطلوب بذاته مطلقاً؛ وعنده تنتهي الغايات لا محالة». 
(الكاشف /ره ؟1١)‏ 

؟ ‏ تعريف جوهر و عرض بدان سانكه خداوند' مىتواند تحت مقولة جوهر 
مندرج شود. و اين برخلاف تعريف جمهور از جوهر است. «الذي قد اصطلح عليه 
في هذا الكتاب. هو أن «الجوهر» ما قام بذاته؛ و «العرض» ما عداه. وقد يسمّى 
هيئة». (الكاشف /١1؟١)‏ 

٠‏ -انتقال اعراض به واسطه فاعل آن جايز است و دليلى بر امتناع آن نيست. 





)١‏ ابنكمونة خود تصريح به دخول خداوند درين تعريف نكرده است. 








ولى انتقال استقلالى آن محال مىباشد. «ويجب أن تعلم أن الانتقال الذي حكم 
بامتناعه على الهيئاتء إنما هو الانتقال المستلزم لاستقلالها بالوجود. أو بالجهات, 
يُظهرها للحسنّ. أو لغيره في محل ثم يُظهرهاكذلك في محل غير ذلك المحل. فلا 
يمتنع من هذا الذي قد قيل؛ ولم أجد برهاناً على امتناعه». (الكاشف /7؟75١)‏ 

١‏ -تقسيم عرض بر اساس هر دو تعريف وارد در جوهر و عرض يكسان است 
برخلاف تقسيم جوهر. «و تقسيم العرض على الاصطلاحين متساو». (الكاشف 


/) 
7 -ماهيت زمان غير أشكاراست: دانيّة الزمان ظاهرة... لكن ماهيته خفية». 
(الكاشف /8ى/5 )١‏ 


-_وجه حصرى براى كونههاى مختلف طعمها نيستء «و لم أجد وجه حصر 
للطعوم في فى عدد». (الكاشف )١717/‏ 

5 وجه حصرى براى كونههاى مختلف مشمومات نيسث. «و لا أعرف لها 
وحه حصر». (الكاشف /1717) 

راهى براى حصر حروف نيست. «وحصر الحروف في عدد في نفس الأمر. 
أو بحسب الوجدان. مما لوأجد سبيلاً إلى وجهه». (الكاشف /1714) 

7 شمارش كونههاى مختلف رنكى براى ما ميسّر نيست: «و اما الألوان 
فنتعذر على حصرها فى عدد». (الكاشف )١154/‏ 

٠١‏ -كويا رنكهاى اصلى به نزد وى عبارت از: سياه. سفيد. قرمزء زود و سبز 
است كه از تركيب أنها رنكهاى كوناكونى ‏ واجه بسا رنككهاى بىنهايتى - 
فراهم مىايد. البته جه بسا رنكفهاى اصلى بيش از اين باشد. 

دولا شك أن السواد والبياض والحمرة والصفرة والخضرة إذا سحقت جذا. ثم 
خلطت. فإنه يظهر منها بحسب اختلاف مقادير المختلطات الوان مختلفة. فمن 
المحتمل أن يكون سائرها حاصلاً على هذا الوجه. أو يكون كل واحد منها أو 
بعضها ألواناً مفردة فى الحقيقة, لا عند الحمنّ فقط». (الكاشف )١30/‏ 


الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


سيقن 


-ضوء شرط مطلق ديدن نيست. «ولا يلزم منه أيضاً أن يكون الضوء شرلا 
على الإطلاق». (الكاشف )١70/‏ 

9 -ضوء قابل نفوذ و انتقال نيست. «وإذا قيل إِنَّ الضوء نفذ في كذا. وسرى في 
كذا. أو انتقل من كذا إلى كذاء فذلك كله مجاز».(الكاشف )١158/‏ 

٠‏ تقابل بين نور و ظلمتء تقابل ايجاب و سلب است. نه تقابل ملكه و عدم 
ملكه؛ و به ظاهر اين آموزه بركرفته از تعاليم شيخ اشراق است. «فالتقابل بين النور 
والظلمة على اصطلاح هذا الكتاب. تقابل الإيجاب والسلب. وفي أكثر الكتب غيره 
اصطلح على أنْ تقابلهما تقابل الملكة والعدم». (الكاشف )١7//‏ 

١‏ نفس انسانى در آغاز بيدايش فاقد هركونه علمى است. ولى با اين وجود 
سلسله ادراكات به ادراكى بالذات منتهى مىكردد. «أنَّ النفس قد كانت في مبداً 
فطرتها خالية عن العلوم. ثم حصلت لها؛ ويعود الكلام في تلك الصورة الإدراكية؛ 
ولا بد من الانتهاء إلى إدراك لا يكون عسبارة عسن زوال صورة إدراكية». 
(الكاشف /؟/ا١)‏ 





؟" - وى همجو ابنسينا و ساير بزركان مشايى براين باور است كه راهى جز 
ضرب و شتم سوفسطايى محض وجود ندارد. «فليس إلا أن يولم بدخول نار أو 
ضرب أو غير ذلك مما يولم. فإ النار واللانار عنده واحد. والألم واللاألم واحد». 
(الكاشف )١178/‏ 

؟" او مقولههاى اين, متى. وضع. جده رادر ضمن مقوله اضافه طرح كرده و 
5 -أعنى الأين والثلاثة بعده ‏ أقسامأ خارجة عن الإضافة. بأن تجعل أموراً غير 
النسبة يلزمها النسبة. وهو خلاف لفظي. وتلك الأمور لم أجد برهاناً على ثبوتها. 
ولو ثبتت لكانت هيثات من أقسام الكيف. وإن عرضت لها إضافة؛ فجعلها داخلة 
تحت الإضافة أولى وأحقٌ». (الكاشف /191) 

6 تفصيل در مدّعاى ادله عدم تعرّى هيولى از صورت: به أنكه: مدلول دليل 
دوم فقط عدم تعرى هيولى از صورت را يس از حصول صورت در أن محال 
مىداند؛ لذا كر اين مبنى از ابنكمّونة يذيرفته شود به نوعى مىتواند معارضه با 





شيخ اشراق در صحّت وجود هيولاى صرف تلقى باشد. «وهذا وما قبله فلا يدلان 
على أَنْ الهيولى لا تتجرّد عن الصورة مطلقأ وكبفكان؛ بل الأول منهما يدل على أن 
الهيولى المقترنة بالصورة لم تكن مجرّدة عن صورة أصلا؛ والثاني يدل على أنها لإ 
تتجرّد بعد حصول الصورة فيها. ولايبعد أن يحدث من ذلك عدم تجرّدها عنها 
مطلقأ». (الكاشف/15؟) 

1 ابنكمّونة درباره كيفيت ابصار؛ نظرية خروج شعاع را به معنى مجازى 
حمل كرده. و مالاً در إيصار هم به انطباع قائل است وهم به خروج شعاع. 
«ويعتبر في الإيصار أيضاً خروج شعاع من العين على شكل مخروطي...وليس المراد 
بخروح الشعاع من العين الخروج الحقيقيء بل يقال له خروج بالمجاز...وقد ظهر 
أَنْ الانطباع وخروج الشعاع بالمعنيين المقدّم ذكرهما. كلاهما معتبران فيه مع 
شرائط اخر». (الكاشف )3٠١ 511١/‏ 

7١‏ سبب استحاله يك شىء از امرى به واسطة مجاورت. تماس. تقابل و 
حركت است. ولى جه بسا اسباب ديكرى هم در كار باشدكه تاكنون بدان يى 
نبردهايم. «أَمّا الاستحالة فسببها فيما نعلم ‏ وإن احتمل غيره مما لانعلمه هو 
مجاورة أو مماسشة أو مقابلة أو حركة». (الكاشف /9؟؟) 

فهم علت و سبب براى يك بجيز از رهكذر تجربه و حس واقتران آن به 
شرائطى است. لذا جه بسا براى يك شخص اين عليت آشكار نكردد و وى آن را 
علت و سبب نداند. «وهذاكله وأمثاله من الحادث تحقّق أنها أسباب؛ وائما يتم 
تحفيق ذلك مما بنضمّ من القرائن والأحوال التي توجب الحدس المفيد لليقين. وقد 
يختلف ذلك بحسب الختلاف أحوال الناس. فيحصل اليقين بذلك لبعضهم دون 
بعض». (الكاشف )70٠5/‏ 

4 به نظر وى سببيت برخى از بادها وكردبادها وصاعقهدها به انضمام قواى 
روحانى اسث. زيرا از آنها امورى ايجاد مىكردد كه با معادلات حسشى همساز 
نيست. مثل برخورد صاعقه به كيسهاى كه در آن طلا است.كه از برخورد صاعقه 


سس م لسوسسوسم مويو برصيم تلص _ لا 


به كيسه. طلاى داخل ان ذوب مىشود ولى كيسه هيج أسيبى نمىبيند'!؟ «وة.د 
تنفذ في الثياب والأشياء الرخوة وتنصدم بالأشياء الصلبة -كالحديد والذهب ‏ 
فتذيبها حتى يذيب الذهب في الكبس ولا بحرق الكيس». (الكاشف /7١01؟)‏ 

حواس ينجكانه ظاهرى جه بسا بيشتر از ينج حمسن باشند. «والحواسٌ 
الظاهرة على حسب ما وجدناه لا على وجه الجزم بأنه لايمكن غيرها أولم يوجد 
خمسة». (الكاشف /1 ٠‏ ؟) 

١‏ روح غير از نفس ناطقه است. و در منظر وىء روح حامل تمامى قواى 
نباتى و حيواني است. «وحامل جميع القوئ النباتية والحيوانية هو الروح؛ وقد سبق 
ذكره. وعلم أنه غير النفس الناطقة». (الكاشف /10؟) 

5 صدور برخى امور ازكودكان و حيوانات نشائكر بهره ورى انها ازامرى 
مفارق در تصوّر و انجام اين امور است. «والأمور الإلهامية للأطفال ولكثير من 
الحبوانات العجم كقصد الثدي وامتصاصه...دالٌ على أنْ هذه الأشياء. بمعاونة أمور 
غائبة عدا غير النفوس المتعلقة بهذه الابدان». (الكاشف /15؟) 

1 -انسان مى تواند داراى جند نفس در طول يكديكر باشد. نه آنكه هم عرض 
و معارض يكديكر باشنئد. و لذا در نظر وى نفس انساني و حيوانى و نباتى جند امر 
متعدّدند. «ولست أمنع بهذا القول أن تتعلق بالبدن الواحد نفسان: أو نفوس 
تستكمل به استكمالاً مّاء ونحن لا نعلم بهاه. (الكاشف /75؟) 

5" در اعتبار عقل نظرى و عملى دو احتمال است. يا اين دو أمر. صرفب دو 
اعتبار براى نفساند. و يا اين كه واقعاً منشأ انتزاع آنها قوى و هيثتهاى خاصٌ 
موجود در نفس است. «وجاز أن تكون النظرية والعملية مجرّد اعتبارين للنفس 
لاغير. وجازكونهما بسبب قوئ ثابتة في النفس أو هيئات». (الكاشف /117؟) 

0 حواس ينجكانه باطنى جه بسا بيشتر از ينج عدد باشد. «والحواسسٌ الباطنة 
في الإنسان على ما وجدناه وإن احتمل إمكان غيرهاء لم نجده من أنفسنا خمسة 


سسيسيت- 





)١‏ فخير رازى با نقل دقيق همين مورد در المباحث المشرقية ج "رهما آن را مسنسوب به قواى 


روحائى ندانسته است. 


مقدّمه سى واسة 





أيضأ». (الكاشف /817) 

1" مريدٍ غير عالِم نياز به شيخ و استاد سلوكى دارد. و نظر به مفهوم مخالف 
صريح عبارت وى. شخص عالم نيازى به استاد و شيخ سلوك ندارد؛ اين مبنا 
مخالف نظر تمام عارفان استث. «وإذا لم يكن المريد عالماً. فلا بدّله من شيخ محقق 
محقٌ سالك. ليرشده الى سواء السبيل». (الكاشف /9378) 

7 جه بسا يس از مرك. نفوس مختلف داراى يك جرم باشندكه صور را در 
آن مىبينند؛ «ولا يستبعد أن يكون لكثير من النفوس جرم واحد. يشاهدكل منها 
فيه الصور. وليس لها تحريك ذلك الجرم, ليتمانع باختلاف أرادات. ولا يبعد أن 
يكون للأشقياء جرم أخر, أو أجرام أخرى كذلك. يتخيّلون بها صور الموذيات. 
التي توعّدوا بها وغيرها. وحكمنا بذلك إنما هو من طريق الاحتمال والتجويز. لا 
من طريق القطع واليقين». (الكاشف /05؟) 

كويا دستمايه اين حرف همان سخن فارابى است كه نفوس يس از مفارقت از 
بدن يه اجرام فلكيه تعلق مىكيرند. ١‏ 

58 -هيولاى جسمانى وصور حال درآن _مركبات واعراض هيج يك عاقل 
نيستند. و بالتبع حيات هم ندارند. «ومن هذا يظهر أنْ الهيولى الجسمية. والصورة 
الحالة فيها. وجميع المركبات. والأعراض. ليس شيء منها بعاقل؛ ولا حيّ على 
الاطلاق». (الكاشف /9477؟5) 

اين بيان در نزد عرفا و اصحاب حكمت متعاليه مخدوش است. 

برخلاف نظر مشائيان دربارة صادر أول يى عقل واحد نمىتواند منشأ 
بيدايش تمامى موجودات شود. «من وقف على ما سلف من الأصول. تحقق أن 
العقول في الوجود كثيرة. وأنه لا يمكن أن يكون عقل واحد فقط هو العلة الفاعلة 
لموجودات العالمين. أعني الجسماني والنفساني». (الكاشف /9457؟) 

لذا وى بسان شيخ اشراق تعدد موجودات عالم را به عقول طوليه و متكافئة 





سى و جهار الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


كوناكون منسوب مىدارد. «وهذه العقول هى أشرف الموجودات. وبيئها من النسب 
العددية عجائب تحصل منها في النفوس. وللأجسام عجائب أيضاً. ولا يبعد وجود 
عقول متكافئة تكافؤ النفوس الإنسانية». (الكاشف /48*) 

و أما عجيب آن است كه وى در اواخر كتاب بسان فلاسفه مشَابِى به طرح 
حيئيات ششكانه در عقل اول مى يردازد. «فهذه سنّة أشياء في العقل الأول الصادر 
عن الواجب. بعضها حقيقي: وبعضها اعتباري». (الكاشف/ 40)) و كويى التفات 
بدين نكته نداردكه رأى قبلى او همساز با اين نظر نيست. و اما طرفه آن است كه 
وى با قبول نظام فلكى كذشتكان و قبول نظريه عقول مشائيان حكم به عدم حصر 
عقول كرده. «فالعقول ليست أقل عددأ من الأفلاك. بل من الجائز أن يكون أكثر 
منها. بما لا سبيل لنا إلى حصره». (الكاشف //5]) لذا كويى وى در صدد جمع قول 
مشائيان با شيخ اشراق بوده است. 

٠‏ -جهات شش كانه اعتبار شده در عقل اول. بدين منزله نيسث كه در نفس 
الامر كثرتى غير از اين امور در أن نمى تواند باشد. «وهذه الاعتبارات في العقل 
الأول إنما جملت مثالاً وأنموذجاً وتمهيداً لكيفية صدور الكثرة عن الواحد. لا على 
وجه أنه لا يمكن أن يكون ماهو في نفس الأمر على خلاف ذلك». 
(الكاشف //ا82) 

١‏ -با قبول نظريه تعدد عقول. نظريه وحود ارباب انواع قايل قبول است. 
«والحدس يحكم من هذا وممًا يجري مجراه أن للأنواع الجسمانية ذواتأ روحانية 
فيها هيئات روحانية تكون النسب الجسمائية في النوع الجسماني كظل لهاه. 
(الكاشف /949؟) 

؟ ‏ شناسايى صفات واجب تنها از راه مقايسه وجود آن صفات در خود ما 
امكانيذير است. جز أن كه در ما به مرتبة نقص موجود است و در واجب به 
مرتبة كمال. «ولا نقدر على فهم شيء من نعوت الواجب لذاته إلا بالمقايسة إلى ما 
نعرقه من أنفستا. ونعلم من تفاوت ذلك في حقّنا بالكمال والنقصان. أن ما فهمناه منه 
في حقٌّ واجب الوجود أشرف وأعلى مما فهمناه فى حقٌ أنفسناه. (الكاشف /650) 


مقدمه سى و ينج 








'؟ - عدم توقيفيت اسماء الهى بنابر تحليل اقسام صفات اضافى و سلبن. 
«وتتفرّع من الإضافيات والسلبيات صفات لا سبيل لنا إلى حصرها في عدد مثل: 
الخالق الباريْ المصور القذوس العزيز الجبّار الرحمن الرحيم؛ اللطيف المؤمن 
المهيمن. إلى غير ذلك. مما لا يحصى كثرة. فإن تكثّر السلوب والإضافات؛ توجب 
تكثر أسماء بحسبهاء. (الكاشف )45١/‏ 

5 - وى بسان شيخ اشراق براى انعكاس انوار عقول در يكديكر, نقش مهمى را 
در ارائه تركيبات عجيبه در عالم قائل شده است. «والمجرّدات فقد تنعكس الأنوار 
من بعضها على بعض. كما تنعكس الأنوار المحسوسة من الأجسام...ويحصل بين 
الأشعة بعضها فى بعض. وبينها وبين غيرها من المناسبات العجيبة, ما يكون سبباً 
للتركيبات الكوية فى المعلولات الروحانية والجسمانية». (الكاشف /865) 

با اين فرق كه در نزد شيخ اشراق, انعكاس اين انوار صرفاً موجب تركيبات 
عجيب نيست. يلكه موجب تكثر موجودات مىباشد. ْ 

0سابنكمونة به جاى كاربرد لفظ غواشى در موجودات عالم مادى همجو شيخ 
اشراق از تعبير حجابمند بودن عالم جسمانى كفتك وكرده است: «اذ المجرّدات لا 
يحجب بعضها عن بعض. فإن الحجاب من خاضّية الأجسام». (الكاشف /1717؟) 

1 ابنكمّونة نظريه امكان اشرف شيخ اشراق را يذيرفته است: «و لا يوجد 
ممكن أخس إلا و الممكن الاشرف قد وجد قبله». (الكاشف /600) 

/ا؟ -وى دوياره اختيار انسا نكويد: «وإذ قد عرفت أن كل مالا يجب لا يوجد. 
فالأفعال الإرادية من الحيوان هو مجبور عليها لا محالة. وإنكانت صادرة بإرادته 
واختياره. فهو مختار فى جبره. ومجبور في اختياره». (الكاشف /10]) اين عبارت 
از سويى همساز با نظريه كلامى «الوجوب والامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار» 
است واز سوى ديكر با روايتى از تعبير شيعى «لا جبر ولا تفويض بل امر 
بين الامرين». 


«ا منابع فكرى: 
ابنكمّونة همجو ساير آثار مشائيان كه به ندرت از صريح آيات قران كريم 


ا الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





بهرهة مى جويندء كاه به اشارت از آيات قرآن كريم استفادء كرده اسث. همجو: 

ومن لم يكن الله له نورا فما له من نور . النور / .2١‏ 

الانسان فى سر ء العصر / ؟. 

ورحمة الله وسعت كل شىء -. الاعراف / 1051. 

البته او در يارهاى از آثار خود همجون كلمات وجيزه/١17,/1‏ از احاديث نبوى 
نيز بهره جسته؛ همجحون: رامن الحكمة مخافة الله»'. 

وى در يايانكتاب نيز به قطع از مضامين ادعية شيعى نيز متأثر شده و كفته 
است: «فاسألى اللهم... أن تنفعنى بما علمتنى وأن تجعله يوم القيامة حجّة لى. 
لا علىٌ». 

واما وى در طول كتاب الكاسشف اأكر جه يادى از هبج كتاب فلسفى ننموده 
است. از آثار ابن سيناء بهمنيار. خواجه نصير الدين طوسى و شيخ اشراق بهرة وافر 
برده است كه در ذيل به نمونه هابي از أن اشاره خواهيم داشت. 


الهيات الشفاء / 48: دو أما الكاشف / 1/4 : «وإن لم يوافق 
المتعنّت فينبغى أن يكلف شروع النار. على ذلك. وادّعى أنّه لا يفهم أبدأ شيئأ. 
اذ النار و اللانار واحد وان يؤلم ولا يعلم أنه يشكُ وينكر. ولا أنه 
شونا اذ الوجع و اللاوجع واحد». موجود أو معدوم: سقط الاحتجاج 
معف ونس من استرشادى ما دام على 

هذه العزيمة. فليس إلا أن يولم بدخول 

نار أو ضرب أو غير ذلك مما يولم. فإن 

النار واللانار عندهة واحد. والألم 





0 بنكطريد: كتاب من لا يحضره الفقيه بج عم تفسير القعس ج‎ )١ 
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الهيات الشفاء / ::5١‏ « إنه من 
المعلوم أن الإنسان يفارق سائر 
الحيوانات بانه لا بحسن معيشته 
لو انفرد وحده شخصاً واحداً 
يتولى تدبير أمره من غير شريك 
يعاونه على ضروريات حاجاته. 
و أنه لا بد من أن يكون الإنسان 
مكفياً بآخر من نوعه يكون ذلك 
الآخر أيضأ مكفيأ به و بنظيره 
فيكون مثلاً هذا يبقل لذلك و 
ذاك يخبز لهذا وهذا يخبط لآخر 
والآخر يتخذ الإبرة لهذا. حتّى اذا 
احتمعوا كان أمرهم مكفياً. و 
لهذا ما اضطروا إلى عقد المدن و 
الاجتماعات فمن كان منهم غير 
شرائط المدينة و قد وقع منه و 
من شركائه الاقتصار على اجتماع 
فقط فإنه يتحيل على جنس بعيد 
الشبه من الناس و عادم لكمالات 
الناس و مع ذلك فلا بدّ لأمثاله 
من اجتماع و من تشبه بالمدنيين. 
فإذاكان هذا ظاهراً فلا بد فى 
ودود الإفسان :فاته من 
مشاركته و لا نتم المشاركة إلا 
بمعاملة كما لا بد فى ذلك من 
سائر الأسباب التي تكون له و لا 





الكاشف/ 585: «والذي يدل على 
أن النبي يجب دخوله في الوجود. 
هو أن الإنسان لايحسن معيشته لو 
انفرد بل يفتقر إلى آخر من نوعه. 
يكون مكفياً به. وذلك الآخر 
كد يهنا حدر عدن إن 
اجتمعوا كان أمرهم منتظما. 
فيكون هذا مثلاً ينقل إلى ذاك. 
وذاك يخبز لهذاء وهذا يخبط 
لآخر. والآخر يتّخذ الابرة لهذاء 
ولذلك احتيج إلى الاجتماعات 
وعقد المدن. فلا بد من المشاركة 
التى لاتتحّ الا بمعاملة, لا بد لها 
من سنّة وعدل يوجبهما سان 
ومعدل. إذ لو تركوا وآراءهم. 
لاختلفوا عند ما بريد كل واحد ما 
يحتاج إليه ويغضب على من 
يزاحمه. فلا ينتظم التعاون بينهم. 
ولا بد للسنة من ضوابط وقوانين 
كلية. تندرج جزئياتها تحتها. 
فينتفع بها الجميع. ولا بدّ وأن 
يكون هذا السَانْ المقئن لتلك 
القوانين إنساناً ليخاطب الناس, 
ولزن مهم السئة....». 





بد فى المعاملة من سنة و عدل. و 
لا بد للسنة والعدل من سان و 
بحيث يجوز أن يخاطب الناس و 
يلزمهم السنة». 


الهمات الشفاء / 7-55١‏ 5:: «و لا 
يجوز ان يترك الناس و آراءهم 
في ذلى. فيختلفون و يرى كل 
منهم ما له عدلاً و ما عليه ظلماًء 
فالحاجة إلى هذا الإنسان في أن 
يبقى نوع الإنسان و يتحصضل 
وححوده شد من الحاحة إلى أنبات 
الشعر على الاشفار و على 
الحاحبين و تقعير الاخمص من 


القوس م انام امقر نه الوقاقه : 
مين و اشياء اخرى من المناقع 


التي لا ضرورة فيها في البقاء؛ بل 
أكثر ما لها أنها تنفع في البقاء و 
وحود الإنسان الصالح لان بسن و 
معدل يكن كوا سات كا كر 
فلا يجوز ان تكون العناية الأولى 
تقتضي تلك المناقع و ل تقتضي 
هذه التي هي أسها». 


الكاشف/ 1١5؟:‏ «ومن المعلوم أن 
الحاجة إليهما أشدٌ من الحاجة إلى 
والحاجبين. وتقعير الاخمص من 
القدمين» وأشياء أخرى لا ضرورة 
إليها في البقاء. بل هي نافعة فيه 
تقها واولا ججووان تكون 
العناية تقتضى تلك المنافم. ولا 
تقتضى هذه التى هي أهمّ منها 
وأنفع. والعقل السليم يحكم 
بذلك على طريق الحدس». 


مقدمه 


الهبات الشفاء / ١5؟2:‏ «ثم إن 
تلك الهيئة البدنية مضاذة 
لجوهرها مؤذية له و إنما كان 
يلهيها عنها أيضأ البدن و تمام 
انغماسها فيه. فإذ فارقت النفس 
الكدق احتف متك المحفادة 
العظيمة و تأت بها أذىْ عظيماً. 
لكن هذا الأذى و هذا الألم ليس 
لأمر لازم. بل لأمر عارض غريبء 
و الامر العارض الغريب لا يدوم 
ولايبقى ويزول ويبطل مح 
ترك الأفعال التي كانت تثبت 
تلك الهيئة بتكررها؛ فيلزم إذن 
أن تكون العقوبة التي بحسب 
ذلك غير خالدة بل تتزول و 
تنمحي قليلا قليلا حتى تزكو 
النفس و تبلغ السعادة التي 
تخضّها». 


0001) 


الهيات الشفاء / 57 4: «يجب أن 
يعلم أن المعاد منه ما هو منقول 
من الشرع ولا سبيل إلى إثباته إلا 
من طريق الشريعة و تصديق خبر 
النيوة. و هو الذي للمدن عند 
البعث و خيرات البيدن و 


شروره معلومة». 


سى و نه 


الكاشف/59: «ثح إِنّ الهسيئة 
البدنية مضادة لجحوهر النفس. 
موذية له. وإنماكان يلهيها عن 
ذلك البدن. وتمام انغماسها فيه. 
فإذا فارقت النفس البدن أحّست 
بتلك المضادة. وتأذت بها. وتلك 
الهيئة تبطل قليلاً قليلاً. مع ترك 
الأفعال المبقية لها بتكرّرها. تركو 
التحفسن. وتبلع السعادة التي 
تحضياة: 


الكاشف / 59": «ما هو مقبول 
من الشرع ولا سبيل لنا إلى إثباته. 
إلا من طريق الشريعة. وتصديق 
خبر النبوّة؛ وذلك هو الذي للبدن 
عند البعث. وهو المعاد البدني. 
وخسييرات اليدن وشروره 


معلومة». 


جهل 


در عبارت ابن سيئا در ذيل شرح 
الاشارات جح / 1١7-11١‏ أمده 
است: فانم كن يتين عض 
الطبائع بافعال يعرض منها للحن 
حسرة وللخيال وقعة ةفد 
القوة المتلقية للغيب تلقيأ 
صالحاً... مثل ما يؤثر عن قوم من 
6 َ 

الاتراك انهم إذا فرغوا إلى كاهنهم 
فى تقدمة معرفة فزع هو إلى شد 
حثيث نذا فلا يزال يلهث فيه 
بما يخيل إليه... و مثل ما يشغل 
بعض ما يستنطق فى هذا المعنى 
بتامل شىء من شفاف مرعش 
للبصر برجرجته او مدهش إياه 
بشفيفه. و مثل ما يشغل الحس 
بتأمَل لطخ من سواد براق و بآشياء 
نترقرق و باشياء تمور ... و ربما 
اعان على ذلك الإسهاب فى 
الجمنّ وكل ما فيه تحيبير و 
تدهيش...و تارة يكون مع ترائي 
شىء للبصر مكافحة حتى يشاهد 
صورة الغيب مشاهدة» 


انا 


الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





الكاشف/ 955؟؟: «وقد يستعين 
بعض من يستنطق بالغيب بالعدو 
المسرع. قلا يزال يلهث فيه. ححتى 
يكاد يغشى عليه. ويضبط ما 
يتكلم به. وربما استعان بعضهم 
بتأمّل شىء شغاف مرعش للبصرء 
أو مدهش إِيَاه بشفيفه. أو بتأمّل 
لطخ من سواد برّاق أو بشيء 
يتلالا أو يتموؤح. و يعين على ذلك 
اإيضاإيهام مسيس الجنء 
وتركيب أصباغ مفرّجة 


وتبخيرات». 


التحصيل / :0/١‏ «و قا عرفت 
معنى الحقٌ. و أنْ حقية الشيىء هى 
الخصواسة وحؤدف فلا حو اذا 
من ذات الوجود بذاته. و يقال: 
حقٌّ أيضاً مما يكون الاعتقاد فيه 
حادقا به و مع صدقه دائماًء و مع 
دوامه لذاته لا غير؛ واذاكان 
كذلى فكلّ شىء بالقياس الى 
ذاته باطل و به حقّ. وهو أحقٌ 
بأن يكون حقأء فلذلك كل شىء 
هالك الا وجهه». 


لاآلالا 


رسالة العشق ابزسينا / 3/5؟: 
«فواجب إذأ وجود هذا العشق في 
حم العوضدرة اك لهذ رز وكودا 
غير مفارق البتة. و الا لاحتاحت 
إلى عشق أخر يستحفظ هذا 
العشق الكلى عند وجوده اشفاقا 
من عدمه. و يستردء عند فوته 
قلقأ لبعده. و لصار أحد العشقين 
معطلا». 


00لا 


بخش شرح خواجه بر عبارت 
شيخ امدهاست: «و كان الحود 
الإلهى مقتضياً لتكميل المادّة 


الم ويع اا وو اا أذ 1 1 كك 0 





الكاشف /29592: «وهو الملك 
الحق. فإن ذات كل شىء من جميع 
وحودم. ولا يستغني عنه شىء في 
شيء. ولا يفتقر هو إلى شيء. وإذ 
حقيقة الشىء هى خصوصية 
واجب الوجود بذاته. ولمّاكان ما 
يكون الاعتقاد به صادقاً يسمّى 
حمَّاً أيضاًء فالواجب حي بهذا 
المعنى. وكلّ شي بالقياس إلى ذاته 


باطل وبه حق». 


الكاشف/ 50/8 -09:: «ولا يبحوز 
مفارقة هذا العشق لشىء من 
الموجودات. إذ لو فارقها 
لاحتاجت إلى عشق آخر به 
يستحفظ هذا العشق عند وحوده. 
اشفاقاً من عدمه. ويسترده عند 
فو اته قلقاً لبعده؛ ولصار أحد 
العشمّين معطللة: 


الكاشف/ الا5: «ومن عناية 
البارئ تحلك عثامته آذ المادة 
لما امتنع قبولها لصورتين معأ 
وكان الجود الإلهى مقتضياً 


جهل و دو 


م 772 77 تت ا 1 


بإبداع تلى الصور فيها و إإخراج 
ما فيها بالقوّة من قبول تلك 
الصور إلى الفعل قدر بلطيف 
حكمته زمانأ غير منقطع في 
الطرفين. يخرج فيه تلك الأمور 
من القوّة إلى الفعل واحدا بعد 
واحد فتصير الصور في جميع 
ذلى الزمان موجودة فى موادها 
و المادة كاملة بها». ْ 


الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


لتكميلها بإخراج ما فيها بالقرة 
من قبول الصور إلى الفعل, قدّر 
بلطيف حكمته زماناً غير منقطع 
في الطرفين تخرج فيه تلك الأمور 

من القوّة إلى الفعل واحد بعد 
واحد. فتصير الصور فى جميح 
ذلك الزمان موجودة فى موادهاء 
والماذة كاملة بهأ». 


البته درخور توحّه است كه افزون بر موارد فوق كه بركرفته از عين الفاظ 
حكماى مشائى يبشين است. اكثر مضامين فكرى ابنكمُونة نيز بركرفته از 1 ثار آنان 
به ويزه ابنسينا و شارحان وى است. لذا با تأمّلى شايد بتوان تمام منابع فكرى و 
حتى وارٌهويردازى وى را استخراج كرد. در ذيل جهت اجتناب از اطناب اين مقال. 
فقط به كزارش دو مورد از اقتباسهاى مفهومى در عبارات وى بسنده مىكنيم. 


شرح الإشارات ج ؟: «تنبيه؛ 
ارجع الى نفسك و تأمّل هل إذا 
كنت صحيحاء بل و على بعض 
أحوالى غيرها بحيث تفطن 
لعن وسو نك ولاتشت - 
نفسك. ما عندى أنّْ هذا يكون 
للمستبصر. حتّى أنْ النائم فى نومه 
والسكران فى سكره لا يعرف ذاته 
وإن لم يثبت تمثله لذاته. ولو 
توهّمت أن ذاتك قد خلقت أوّل 
خلقها صحيحة العقل و الهيئة و 


الكاشف/ 555؛ «ونحن نحد من 
أنفسنا أنا لوكنًا قد خلقنا دفعة 
على كمال من عقولناء من غير أن 
نستعمل حواسنا في شي منّا وي 
غيرناء وحصلنا كذلك لحظة ما 
في هواء غير ذي كيفية نشعر بها. 
وأعضاؤنا منفرجة لثلا تتلامس. 
لكنا فى مثل هذه الحالة تغفل عن 
كل شيء. سوى إنيتنا». 


فرض أنها على جملة من الوضع و 
الهسيئة لا تبصر أجزاؤها ولا 
تستلامس أعضاؤها. بل هى 
منفرجة و معلقة لحظة ما فى 
هواء طلق وجدتها قد غفلت عن 
كل شىء الا عن ثبوت إنيتها». 


]ا 


التحصيل / 181: «ذلك لأنّ 
الوجود ليس هو ما يكون به 
الشىء فى الأعيان بل كون الشىء 
فى الأعيان أو صيرورته في 
الاعيان و لو كان الشىء يكون في 
الأعيان بكونه في الأعيان لتسلسل 
الى غير النهاية, فما كان يصمّ كون 
الشىء في الأعيان. فاذاً الوجود 
الذى هو الكون في الاعيان هو 
الموجودية». 


التحصيل 7 «كذلى الحياة 
النى له. اذ الحى موالدرّاىك 
الفعال». 


الكاشف/ 6١‏ «وإذا أطلق الوجود. 
ففىالأغلب يراد به العيني. 
والوجود في الأعيان هو نفس 
الكون في الأعيان. لا ما به يكون 
الشيء في الأعيان. ولوكان الشيء 
يكون في الأعيان بكونه في 
الأعيان. لتسلسل إلى غير النهاية. 
قماكان يصح كون الشي فى 
الأعيان. فإذاً الوجود الذي هو 
الكون في الأعيان. هو 
امور 


الكاشف / :57١‏ «و اذا كان الحيّ 
عيارة عن الدراى الفعَال. 
فالواحب لذاته حتى 0-١.‏ 


جهل و جهار الكاشف (الجديد في الحكمة) 





© درّة التاج شيرازى و اقتباس از كاشف ابنكمّونة 

قط بالدين محمود شيرازى (180-115754 ق) از منجمان و طبيبان و فيلسوفان 
سدة عفتم است كه عمدة شهرتش در قرون اخير به واسطة دو اثر شرح حكمة 
الاشراق سهروردى و دزة التاج' مىباشد. 

درة التاج اثرى جند دانشى است كه آن را شيرازى به زبان فارسى ساخته؛ اين 
اثر در بردارنده يك فاتحه و ينج جمله و يى خاتمه به شرح زيراست: 

فاتحه در بيان ففميلت علم. حقيقت علمء تقسيم عدم. است جمله اول: منطق. 

جمله دوم: فلسفه اولى. 

جمله سوم: علم اسفل. 

حمله جهارم: علم اوسط مشتمل بر اسطقسات و مجسطى. رياضى و موسيقى. 

جمله ينجم: علم اعلى. 

وامًا خاتمه كناب خود بخش مفصّلى در جهار قطب اسث؛ 

١-اصول‏ دين ؟ فروع دين؛ 9 حكمت عملي. 4 سلوك 

بنابر تحقيق استاد محمد مشكاة در مقَدْمهُ تصحيح خود بر درّة التاج» اين اثر 
حجيم بركرفته از يارهاى ازكتب كذشته است: 

فْنْ اوّل از جمله جهارم: كتاب اقليدس. 

فْنْ دوم از جمله جهارم: تلخيص مجسطى بطلميوس. 

فن جهارم در موسيقى: موسيقى كبير فارابى. موسيقى شفاء شرفيه عبد المؤمن. 

قطب وَل از خاتمه: اربعين و اسرار التنزيل فخر رازى. 

قطب سوم در حكمت عمليه': فصول مدنى فارابى و تهذيب اخلاق مسكويه 
قطب أخر در سلوك: به ظاهر از تحفه البورة مجدالدين بغدادى و مناهج العباد 
الى المعاد سعدالدين فرغاني '. 

واستاد مشكاة در ادامه كويد: «امًا منابع كتاب حاضر در قسمت منطق و 
)١‏ كتاب مشهور او در نزد متقدمان التحفة السعدبة يا شرح قازون امست. 


؟) در تصحيح اين بخش از كناب نوسط سركار خانم همابى. ابن بخش مفتبس از لطائف الحكمة 
دائسته شده است. 


07 درئة لاناج / اخ اذ 


مقذمه جهل و بنج 





فلسفه كه مسلمأ قسمتى از آن از مصنّفات شهابالدين سهروردى مقتول و شايد 
بخشى هم از سشجرة الالمية شهرزورى اقتباس شده ‏ عجالة براى نككارنده 
ميسّر نشده. 

جندى قبل در مقالهاى أقاى رضا يورجوادى و خانم اشميتكه به بررسى اين 
قسمت يرداختندء' و آن را به درستى بركرفته از الكاشف ابنكمّونة دانستند. 

در بي تصحيح نكارنده ازكتاب الكاشف و مقابلة كامل آن با اين بخش از درّة 
التاج كه كزارش تطبيق أن در يانوشت صفحات الكاشف مشاهده مىكردد. اين نظر 
كاملاً تأبيد شد؛ جز آنكه بايد اذعان داشت كه بخش منطق درّة التاج به مراتب 
كاملتر و استوارتر ازكار اينكمّونة است. و در اين بخش. كاملاً جيره«ستى و 
تفوّق قطب شيرازى در منطق بر ابنكمّونة اشكار است '. شيرازى خود به طور 
مستقل در بخش مغالطات. هفت نوع مغالطه ديكر را افزون بر ينج مغالطه 
ابنكمّونة مطرح ساخته وازآن جواب كفته است؛ لذا بخشٍ منطق درة التاج اكر 
جه بر اساس متن الكاشف مىباشد. ولى به منزله شرح و بسط مستقل آن است و 
مطالبي بس افزون بر اصل خود دارد. 

در ذيل. جهت ضيق مجال"' تنها به مقايسه يك نمونه از هر بخش اكتفاء 
مىنمائيم و تفصيل أن را به مقدمّه تحقيق خود بر ويراست جديد درّةالتاج 
وأمى نهيم. 

دوّة التاج جَ 15:دوان الكاشف /58 /ا؟: «وللقضايا 

قضيه باد كى در أن اقامت كرده لوازم أخرى تسعَّى عكس 

باشند مقابل هر يكى رااز دو 2 النقيض. وعكسن القضية بهذا 

طرف قضيه ذات ترتيبى طبيعى 2 المعنى هي القضية التي أقيم فيها 

مقام آن ديكر با بقاء كيفيت و20 مقاب لكل واحد من جزئي الأصل 

صدق. يا قضية كى لازم اين قضيه 2 بالإيجاب والسلب مقام الآخرء 


)١‏ ,(2004) قاط 292 ونلوألهلعم أهدبامل كعم رامد كلا ممه [ه1-أه أو ان و'أجما50 أه حقلا-اه طايت 
.309-28مم 

؟) افزون بر آن كه شيرازى مواضع اشتباه ابنكمُونة را تصحيح كرده اسث. 

”) با توجمه به ارجداعات هاتوشت الكاشف لمامى مواضع مشابه ان در درة التاج خابل دستياب است. 


جهل و شش 


باشذكى عكس نقيض است و 
مخالف او در كيفيت. و حكم 
موجبات در عكس مستوى حكم 
سوالب است اينجاء و حكم 
سوالب أنجاء حكم موجبات 
اليف التجادر كفيت مهت 
بيان أن به استلزام نقيض مُدّعى 
است مر محال را: يااز براي 
انعكاس او به أحد العكسين بانج 
صادق نشود با اصل. يا از براى 
انتاج او با اصل محال راء يا به 


افتراض». 


010 


درة التاج ج 1/*5:: «و جائز 
باشد صدور اشياء كثيره از واحد 
حقيقى جون بعضى صادر باشد 
ازو به توسط صدور بعضى. و با 
اختلاف الات. و قوابلء و 
حيثيات و شرائط ممتنع نيست 
عقلاً. كى از واحد زائد بر واحد 
صادر شوذ. و لكن اين بحقيقت 
صدور نباشد الا ازكثيرى. نه از 


واس و دث 0 
واحدى مِنْ حَيْث إنه وَاحد.». 


000 


دوه التاج جَ 20000 «بسيار باشد 


كى متلطف شوذ و هوا كرد و 
بسيار باشد كى بطبقة بار ده از 


الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





مع بقاء الكيفية والصدق. أو 
ملازمة هذه المخالفة لها في 
الكيفية. و حكم الموجبات في 
العكس المستوي حكم السوالب 
ههنا. وحكم السوالب هناك حكم 
الموجبات ه هنا في الكمّية 
والجهة. والبيان هو باستلزام 
نقيض المسدعى للمحال. اإما: 
لانعكاسه بأحد العكسين إلى ما لا 
يصدق مع الأصل. أو لإنتاجه مع 
الأصل المحال. أو بالافتراض». 


الكاشف / 2؟١:‏ «ويحوز صدور 
الأضياء الكثيرة عن الواحد 
الحقيقي إذاكان بعضها صادراً عنه 
بتوسّط صدور بعض؛ وباختالاف 
الآلات والقوابل والحيثيات 
والشرائط لايمتنع في العقل أن 
يصدر عن الواحد ما زاد على 
واحد. ولكن ذلك لا يكون على 
الحقيقة صدوراً إلا عمًا هوكثير لا 


عن واحد من حيث إنه واحد». 


الكاشف / 747: فإذا صعد البخار 
فريئما تلطف وصار عواءً. ورئما 
بلغ إلى الطبقة الباردة من الهواء. 





هوا رسذ و متكائف شوذ. و 
سحابى مجتمع كردذ. و مطرى 
متقاطر وكاه باشد كى سحاب از 
تكائف هوا باشد به سرماء 
سخت. و بسيار باشدكى سرما 
قوئّتر باشد از آن. و سحاب را 
بفسراند بيش از تشكل او به شكل 
قطرات, و برف ببارذ. يا بفسراند 
سحاب را بعد از تشكل او به أن و 
تكرك ببارذ. و اكر بآن طبقه 
برسذ اكر بسيار باشد ضباب 
كردن واأكراندك باشدو 
متكائف شود ةاسرهاى قتا كر 
فسرده نشوذ طل فرو ايذ يعنى 
شب نم. و كر فسرده شوذ صقيع 
فرو ايذ. يعنى زاله.». 


لالالا 


درة التاج ج 2/0: «و فرق ميان 
عشق «إو شوق|» آنست:كى عشق 
ايتهاج است به تصور حضرت 
ذاتى كى معشوق اسث. و شوق 
حركتى است كى نتميم اين أبتهاج 
كند. جون صورت متمثل باشذ از 
وجهى. و غير متمثل از وجهى 
ديكر. جئاتك اتّفاق مىافتد كى 
متمثل باشذ در خيال. و متمثل 
نباشذ در حسن. بس هر مشتاقى 


فتكاثف واجتمع سحابأ وتقاطر 
مطراً. وقد يكون السحاب عن 
تكائف الهواء بالبرد الشديد, 
وريّما كان البرد أقوى من ذلك. 
فجمد السحاب قبل تشكله بشكل 
القطرات: فنزل تلجأ أو جمدة. 
بعد تشكله بذلك. فنزل برداً . 


الكاشف / ©5:: «والفرق بين 
العشق والشوق: أن العشق هو 
الابتهاج بتصوّر حضرة ذات ما 
هي المعشوقة. والنشوق هو 
الحركة إلى تتميم هذا الابتهاج إذا 
كانت الصورة متمثلة من وجه 
غير متمثلة من آخر كما بتّفق أن 
يتمثل في الخيال ولا تكون متمثلة 
في الحنٌ. فكلّ مشتاق فإنّه قد 
نال شيئأ مّاء وفاته شيء. ولهذا لم 


جهل ر هشت الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





جيزى را دريافته باشد. و جيزى 20 يجز أن يصدق على الواجب أنه 
ازو فوت شذه. وازين است كى22- مشتاق. وجاز أن يصدق عليه أنه 
جايز نيست كى بر واجب صادق22 عاشق». 


شؤه كى مشكاق ]امت وحاتزيت 
كى صادق شود برو كى عاشق 


أسبٌ.», 


لالالا 


در يايان اين مقايسه بايسته ذكر استكه در موارد متعدّدى كه كفتار ابنكمُونة 
مبهم و يا حتى اشتباهي از نظر عبارت داشته. اين موارد به جيره دستى و لطافت 
د ر كلام شيرازى تصحيح كشته و البته در موارد معدودى قطب شيرازى در ترجمه 
دجار مشكل شده است, كه ما در اين يزوهمش سعى كردهايم اين مواردرادر 
يانوشت صفحات كزارش دهيم'. 


#ا روش تصحيع ' 

كتاب الكاشفه نخستين بار توسط استاد حميد مرعيد الكبيسى در سال ١8 ٠*‏ 
ق / 15487 م با نام الجديد فى الحكمة در بغداد جاب شده. كه اين تصحيح. بر 
اساس دو نسخه كويرلو واحمد ثالث 5754 فراهم آمده است؛ ولى 


متأسفانه به جهت بدخوانىهاى متن و شايد عدم فهم متن, اغلاط محتوايى و 





)١‏ تفصيل اين مقايسه در تصحيح نكارنده از همين بخشرهاى درة التاج به زودى منتشر تمواهد 
شد. 

؟) على رغم كاستى هاى فوف. بر اساس ابن جاب ناكنون سه كزارش به شرح زير فراهم أمده 
است - بنكريذ: 92 ,89مم ,40و88 أ /طممهداتام لووول م 

١‏ ترحمه ترمى فصل اول از باب هفثم' توسط عمر ماهير البر (ععمتم عنطدلا ,موة) 

؟ تحليل كتاب الجديد فى الحكمة از كريستين فينك (#ماتم +ماا5ا0©) به عنوان يايان ثامه 

7" مقاله ابنكمّونة و حكمت جحديد. از لانكرمن ( لمعم موعق) ج872 


مقدمه جهل و نه 


اط سطاججو طبرو دننللمنالاااااااااااالُُشه حلت لتا_:_1 51 ور االللللللللللللاطططططططططططططبيبسس سر 





ويرايشى بسيارى در أن راه يافته است. كه همين ف موجب تصحيح مجذد 
أنكرديد. 

جهت تصحيح و تحقيق اثر حاضر. در ابتدا ال ميان يازده نسخة' موجودٍ أن. 
شش نسخه دستياب شد. سه نسخه از تركيه '. واسه نسخه از ايران. 

١-ايا‏ صوفياء. ش 55857. 

ايا صوفياء ش /54161. 

؟ مجلس شوراى اسلامى. ش 1915, مورّحْ سده هفتم. 

4- فاتح استانبول. ش 5815١‏ 

0 مجلس شوراى اسلامى. ش .١5158‏ مورج سده يازدهم. 

1 مشكاة. /54؟., مورخ سوم ربيع الثانى ١170١‏ ق.* 

و اما نظر به عدم اصالت نسخه جهارم. و استنساخ أن از روى نسخه اول وديا 
مرجعى شبيه به أن از آن صرف نظر كرديد. نسخة ينجم و ششم نيز به جهت 
نونويس بودن و عدم كارامد بودن آن صرقأ در يارهداى از موارد مورد مراجعه 


قرا ركرفت. 


نا نسخ اسأس تصحيح 


نسخ كهنه. غير منقوط. نكاشتة الحسن (كذا) المرتضى الحسينى السمنائى؛ شب 


)١‏ قديمىترين نسخة تاريخدار كتاب. متعلق به كتابخانه كوبرولو. ش 17177. مورخ 191 هق 
است. كه اساس تصحيح نخست الكاشف قرار كرفته كد ما به ترسّط همين جاب از أن بهره 
كرفتيم. 

') اين نسخدها توسّط خانم بورفسور اشميتكه فراهم امده بود كه در اختيار تكتارئده قرار داده 
شل 

*) به خبط ناخوش نسخ. محمود بن الشريف الكرمانى؛ غير مورّخ و به ظاهر از مده دهم . 

؛) ابن نسخه به خط زيباى ميرزا يد اللّه نظر ياك كجورى از شا كردان آقا محمّد رضاى فمشداى 


ينجاه ظ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 
جمعه ربيع الآخر (كذا) 75١‏ از روى نسخة مؤلف: در يايان اين نسخه آمده: دو 
قد نقل من نسخة بخط المصنّف و المواضع التى كانت على خلاف قوانين العربية 
نقلتها بحالها. ٠و‏ اعلمت عليها علامة صح»" : 

بنابر عبارث يايالى اين نسخه. اد عجراف زايا اانه ها رفت بيك 
از: «وكان فى آخرها ما هذه صورته: وقع الفراغ من تأليفه فى ذى القعدة من سنة 
ستّ و تسعين و ست مائة هلالية هجرية. وكتبه مؤلفه العبد الفقير الى رحمة الله 
تعالى سعد بن منصور بن سعد بن الحسن بن هبة الله بن كمّونة عفا الله عنه و غفر 
له و وفقه لطاعته و مراضيه (هكذا) و أمنه فى الدارين. انه ولي الخيرات في الدنيا 
: الإخرة رب أختم بخبر برحمتك يا أرحم الراحمين». 

بنابراين: نسخه حاضر سى و ينج سال يس از نككارش كتاب استنساخ شده است. 

"-«صو» ايا صوفياء ش /58141, ١5‏ “75/6 سانتبمتر مربع. ١‏ سطرى. بدون 
نام كاتب. خط نسخ منقوط. عناوين باشذكرف. به ظاهر از مده نهم همجرى. در 
اغازٍ اين نسخه. نام كتاب «الجديد فى الحكمة» خوائده شده است 

؟ «مج». مجلس شوراى اسلامىء ش 1415. 109//0 75 سانتيمتر مربع. ١1‏ 
سطرى. خط نسخ قديم و تقريبأ غير منقوطء فاقد انجام'. بظاهر از اواخر سده 
هفتم يا اوايل هشتم. 

با توجّه به نسخدهاى فوق. تصحيح كتاب در سه مرحله فراهم أمد. 

-١‏ با استفاده از تصحيح تلفيقى و تكيه بر نسخه اوّْلكه از روى خط مؤلف 
استنساخ شده. متنى قابل قبول 2 آمد. 

' جنانجه كفته شد. بخشى از كتاب درّة التاج قط بالدين شيرازى. ترجمة 
كتاب اي نكمّونة اسث. لذا تمامى متن كتاب الكاشف با دزة التاج مقابله كرديد.كه 
البته در طى آن تمامى اختلاف نسح فراهم آمده در مرحله اول مورد بازبينى قرار 
كرفت. و با توجه به محتواى فلسفى كتاب. متن نهايى كتاب فراهم آمد. 


لاس سس ل ملاء ء سس ماه م سم 1 اما هل . .د م مه 


الم ب ل د عدر انط سوم از باب ششم اسث 


مقدّمه بنجاه و يىك 


؟-از آن روكه مت نكتاب نا حدّى فاقد اسلوب منطفى تدوينء و ضعف نككارش 
عربى بود. جهت فهم خوانندكان علاوه برافزون كردن عناوينى بركتاب. كه در 
حاب -حاضر در كوشة صفحات به جشم مى خورد. شايد به افراط از علايم 
وبرايشى و ايجاد بندهاىكوناكون ' استفادهكرديد. باشدكه مطلوب دانش يدوهان 
فلسفه قرار كيرد. 

در يايان اين مقال بر .خود لازم مىدانم كه تشكر وافر خود رااز سركار حاتم 
يروفسور زابينه اشميتكه (5680019166 56106) و مؤسسة الكساندر فون ممومبولت 
(0امطصناا مهنا 7و0ومه»روام) جهت فراهم مدن امكان اين يوهش. و هميارى 


دوست دانشمند اقاى دكتر رضا يورحوادى ابراز دارم ولله درهم. 


عافن كانحن عاتن 
بولك ١86‏ 


ابن سينا و شرح نحاة از اعداد امتقاده كرده يود. كه متأسفانه به دلايلى ناوارد در اين ويرايش 


بد دقت بيشثر داشته باشد. 


١ 





ل 
لم الندالن 
55 .مم سعد ربب 
صبة اله ونه عمطلادء عرمناعانه علمراضه اجرإنله بعال 
1 وتوجت امريد مرئع لم وإحسار. وإأسعهع 
إسععانابومن يلها يوج وسرالاعلرمرحنانه وإسا له 
الال لسعم ل الها ا داثامومهانه روعت 
الملل" إلا لليعمرال و إالمصطىء اتطفارج” 
واعلان. 0 ف يدعم امواء نار لعما 2 
العملشمىالدبانات النعلتهارللةياريالقه امهم الاحرى اله ل 
#دعاءه لهال ف الانسسته ومزىدهلانفوبن لساري اسعاد, ألريرته 
كلا جوم را لسعاى لاحر ته ورا ليذام رارح اكلام سس لمعا له 
المعست ل !لسع عفرو ارهاس هلامعلا لم[ لأنع اده 
افركئعءال لانسرالا ساسم بحص الات وات ىا لبصدعات 
مما ماري ولمع لجسب الطا وما يشريه ىلها مطيع 
عفيه رم فس ؤيحضمله وليطات قعص فواعن واصو لبه 
ماريكت املاككر لمع غي المستئ د لل موعت ١‏ 
1 اماك زرأعص إي>_عاد.ة الالح روطو لالس 
شأ لعل عنبياة السبل و الا امالك العا ماللة ا 
الع لع لامريلا لام اللتلمرهعمالرد 000 
الع دسق مد لك لدعم سف !لري نج رالصاحجى 
0 00 وأسعيجتعاوادامانامما م لطلع عاك 
ميل 


الورقة الأولى من نسخة وثر» 


غهة؟* 
معي إليد ب و سلامهالاعص ا تربعخة الاسأ لهداسه ليذلن 
الأظع والأسريه و الادو نه لاكلء وميا ” ! مرالرد بيرأ سه 
المتجغة وا إزهوات امش جاده اوة. .له كلالءاءلدتوها 
٠‏ ناما وطاسه نام المسسعم رص اللهيعالى ف الاص 'اسااك 
اليم ان»علومر!: لوا وارمععىءا امدق ان ممعلهوم 
العمامد ءلمل ىا زتعم حطيتوة الريروا ل تعمبى 
بقره باشب رطان المضل الغو و رجات الصأ دوس 
اليد أص رثع نوكفي :+ دل االو ل نهو انا لود م الإمنس 
ى شعاد والامزم الفادزري برجلو 3 مرةعباه ]لمان 
مل ا امع الدالكس و باأكرم! لاكرميري ابد ليست 
العا ل ريضازية عل لابه أشوييره اسائه قاو لاي لعوءنبف 
وجسوصامؤي يرو ال الطسرالطامرير .م .ثم 
7 »يماع صا ذو ل ادع مرو ريع الاعر لإ لاير 
دروام الى لعسعا له الهم وريه الى 
اعسز واب والسا وج ماللرغاو ربل وجعالك' 
خزام الاق مدع زأدا لأسا وم سم ةميعط 
لنتتعفقة و موا ص اليا ٠ع‏ جلف فواء الي سيا 
ععالجاى اغب عليبا علا بصع وكاري ناو هااهرع مونسه 
دمع المل مربألمعم و« القع مرسده مسق سر رفسم لاك 
عدر ا ف الالال ردي لعن ل ارين 
مم مرش غدراك.. عينم طلز رطوضمغواائلء عه وعمرله 
ف دعم لاعيروم|د-.و[منه ول از اريرايه وبااي اس وا لرساقلا : 
سمي أج كمه سر : أرع! ارافءز 7 خُ 


الورقة الأخيرة من نسخة وترة 





خط وسيسب 350 
المس هر إلدرين تروت اماك لا 
ا 
لطم ل لضفه لشنارالومن زعا لام وجتارذالة وى 
تلن انرو الله از الم اط للم ,القت 
وانان رنروك سد عاب اللا لخر لاون 
الميرافطظ و. لسكا لال بدالا 
علعير ولاو عد نتافنوارياب امتااه لوالا 

المليان لجان لوال للتزعاا اإلتلفاتهة 
امات الا ويرى لامو انان امار الات 
ولغوس لنت اوت لحز مومس الط اهاي ذل ككانتم 
عصياع لالح نتك لط زوب لطر ال عائا 
افير :جلك لإبغه ربك لانت الانايعة 
لاتوت والصريتات تان لظن والماكه 


الورقة الأولى من نسخة وصوه 





مياد سطعلم لل انم 1لاننانكجالبيت 
وسلاده ا انا مث الاجراء شرينهع لمحو ولام 
دلدو بك كروما امس لزي( لخسة والرتوات. 
الس ازاوج اانا أورهالاتاوط لسرا لاع 
ترف لل لتق ناد للد الام ليك اهارا 
خط ووو اللزبى وان نسعمم بو يدرارا كه زور يل لإطلين 
ولد رجت التارنى ناهين 
تيص لل اكب سؤر ةلمن 
لمأن وبمار الإرمن لزانو ريطلل 
وق عاد لالم مجك 
إان الاير أ كنب 
والبر شماه لدزومان 
ككينا 


اد 0 5 
تك الررا لني را ليج هاس عانصو وو ما لله م 
ادس تعاله دا سب الحنا به لكوم ودوجب لير رن فصل رلحت] تفرع 
الستعما اومن مزعداء الالم إن أ وإ نفردرس لاع لبزصانه راسالمه فداه 
المصساطه ال .مقي با هام الحق واارم رهائه واروص لمر اللا الام لقادسىس. 
حول لممس] لعطم رعل] لطن ىلإطهارا الموحيد وأعلاج وعد وناغزاديات 
الاي المعليه والديانات المعليه أز] لاما اده و لبور لاخر ركز الصلغىات 
هرغابه الك لان الانشمه ويد ونه لايغوز الانستان بالستماده الشرهد يوام 
مر لقاو الاخز ريه ومن] لظام ران إل لامعا لوحو لزج لاالظنه 
وبالطرق| برعاي اليدب الأسط الحكلة هرا نكال الغتترالاسا مصلل 
النصورات والصر ينان بلفغابق النظريه والعلى مإجسى الطاته السدريه هذا 
تل عددمز م بين في له دل يباب ديد قراعده راصول ناك املا 
راش ل موعدم ا مدل والد ل لابعرمزا مزاستل ,اشير مده 
اله قوط رعل امدق ازلابض رع لعل عريتوا اليل رلماكارا لاممرا 
الفاضز| لماح العادل عزا لد خزالالملام والمتلمن سيدا لمر الي وما 
دد لم شام يز الاممرا سين الويبجر الصاجوبلغما لستغا ما. ادام انامما 
ا له ارابه المابة المُس ص فكاب 
ته يرسي نعليٌّهناا إل اسناوما قل أيشثٌ اليه مزعلاب ةالادو اليذه 
والسواع لد شو ستستهلاط إختصا رع عل مات الميهالب رميات الما إسضًا 
معرالزنادا تالئمزيد ؤتلاصة امك الاراخزر ولاب حكة الاراء رخ لاما يتمرين 
نداترعالالر ماربا عزيحقب نما اعدروجشنه بها( فلار زهدا الاب 


الورقة الأولى من نسخة ومح 


ريانى رهد ايه بأعبار ونه اسيغر ىعر لعل الحادت وجادت اعسار ري هكا سير 
الادات ماز] لرادالعادث المذى فومومنرع فلن كإصادنٌ حل علو جاده هرامام, 
اهلها مدعف رالحدد معنت فومعرشم له وأعاله لست تكد ابل وار 
لذانا معو] زما سهاو الحددت !لوعو به ونا شر لشم واللابات فاذاكان 
داك هدرب اراد اوالعير ناىعيان سدس أزبعرعنه دام طلزشتراالات 
كون غلم حادته الاالدا عرس لدعدد دبعير زابرازعليهكائول عاد عدا نكن 
علان! انتمل الدامه الوئف عنس كش سلهنانا لارأدات الكقية والحرسه وعرن لله 
الرئسترالبه المملول الحادنٌ لالمزم او عدم آنا رالالمعرا سساداموادنا 
اكه الدامه لماص ززكل واصد مرا محرا نشي مايه د 7 بسر لز دفر ا عرة 
المعرم اما ضبه نسعبَانْنا لنأييا ل وابها نعلي اصاد نه وبكونها شت لعمريج انلزن 
عله للمسراتٌ ولولاها للم مد وام مأسي | لواحب لوانه لمعلوله الاو عل ماسم دهاع 
محطر ل معار له وكدل لح لاض الامر' لاحرادثُ العنمريه الس وللزم مل وصور جد عله 
كلعاد عنمي بك ز عل ل مماولات حا ديه مرهود, سمالامابه ا وال ملع اقل 
كا يعن وحودءعرم عله رعرم عله عله للك ا ىا زبشيكى] لامرال واس ا لوجر لزان ممرم 
ما وميه دهن اللوارم باغله وق عه روما فد عه م إصرل سم فيرف أ ند 
وك لين لز برهن لمات علولادجود مفلا داكنوس لد الوك لاوجلا 
ركوو الستزبا لفن اغرله والالكان لمعل اشن ميلف فيه فط سبلا 
معز ستا دهن ال كا الست رهوانه لارال داك السغرعط لضا طوكء هن الرادم ذا له 
عر ال لشاف دازيش يه ذ لل القيص وبر أب اجر سناء عل سب[] وساطه 
لا سس! امس ! لور" امناوها فا سعلق الحم لالصد رعنه مالاشاف و لوا سرد 
رجور ذلك دالو ل هوا مزييه| عقل امسو علا لاعاء ا لاسعالا لور 


ام 
م 


الورقة الأخيرة من نسخة «مج» 





اه ل ا 
مركي بتو سلا 


الكاشف 
(الجديد فى الحكنة) 








0 
ريق بتو ساك 


بسم الله الرّحمن الرّحيم 

قال العبد الفقير إلى رحمة اللّه تعالى. سعد بن منصور بن سعد بن الحسن 
بن هبة اللّه' بن كمونة' - عفا الله عنه. وأعانه على مراضيه" : أحمد؛ اللّه 
تعالى حمداً يقرب إلى جنايه الكر. ويوجب المزيد من فضله وإحسانه؛ 
واستغفره استغفاراً يؤمن من عقابه الأليم. ويخلّد في الفردوس الأعلى من 
جنانه؛ وأسأله الهداية إلى صراطه المستقيم. بإهام الحقّ وإنارة برهانه؛ وأن 
يصلى على مَن بالمل الأعلى. الحاقين من حول العرش العظيم. وعلى المصطفين 
لإظهار التوحيد وإعلائه. وخصوصاً على محمّد وآله”. 

وبعد. فقد اتّفق أرباب العقائد العقليّة والديانات النقلية أنّ الإيمان باللّه 
واليوم الآخر وعمل الصالحات. هو غاية الكمالات الانسية؛ وبدونه لا يفوز 
الانسان بالسعادة السرمدية. ولا ينجو من الشقاو: الأخروية. 

ومن الظاهر أن ذلك لا يتم تحصيله على الوجوه اليقيئية. لا الظّية. و 
بالطرق البرهانية لا التقليدية. إلا بعلم الحكمة الذي هو استكمال النفس 
الإنسائية بتحصيل التصوّرات والتصديقات بالحقائق النظرية والعمليّة على 
حسب الطاقة البشرية. 





)١‏ هبة الله: عبد الله مج 

؟) كموئة: + رحمه اللّه مج (جاءت الإضافة في هامش النسخة) 

؟) مراضيه: مراضه . صو؛ ؛ عفا اللّه عنه واعانه على مراضيه: -: مج 

؟) أحمد: : الحمد مج 

0) وخصوصا على محمد وآله:-: مج / هكذا فى النسخ المعتمدة وهو يخالف تهوّده. 


1 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





وبهذا انقطع عذر من لم يرغب في تحصيله. و' لم يدأب في تمهيد قواع.ء 
وأصوله. فإنّ مكذَّب ' أهل الحكة والتغزيل مع عدم المستند والدليل. لا يُعدَ 
من" أهل العقل والتحصيل. ويجب على المتردّدٍ العمل بالأحوط. وعلى 
المصدّق أن لا يضلّ على علم عن سواء السبيل. 

ولا كان الأمير الكبير الفاضل العالم العادل. عرٍّ الدين. فخر الإسلام 
والمسلمين. معتمد الدولة. يحد؛ الملك. مفخر* العراقين. دولة شاه بن الأمير 
الكبير المعظم.' سيف الدين سنجر الصاحى - بِلّغهما اللّه مبتغاهما. ومرامهما. 
وأسعد جدّهما" وأدام أيّامهها من اطلع على شرف هذا العلم بالمعيّنه الثاقبة 
وآرائه الصائبة. القس ميٌّ تصئيف كتاب فيه يرسمه. فعملتٌ هذا الكتاب في 
أثناء ما قد ألجئت إليه من ملابسة الأمور الدنية والشواغل الدنيوية. مشتملاً - 
مع ” اختتصاره على مهّات المطالب. وأمّهات المسائل. متضمُناً مع الزيادات التي 
من قلي - لخلاصة أفكار الأواخر. ولباب حكئة الأوائل. خالياً عما يقصر 
عن إفادة اليقين. من الحجج والدلائل. عارياً عن تحقيق ما لا يجدى تحفيقه 
بطائل. 

فلا تجد فى هذا الكتاب إلا ما يُنتفع به فى العلم باللّه تعالى. وتوحيده. 
وتنزبهه.؟ وصفات جلاله. وعجائب مخلوقاته الدالة على كبريائه وعظمته. 
وبيان جوده وعنايته؛ وفي إثبات الملائكة السمائية. والنفوس الأرضية. 
وإدراكاتها. وآثارها. وبقائها بد خراب البدن. وأيديتها. وتزكيتها. ومأ 


١)و:+من,‏ صو 
7) مكذب: يكذب . مج (جاء فى تحت الكلمة لفظة «من»؛ اى: من يكذب) 
؟) لا يعد من: لا يعده .تر (هكذا يمكن أن يقرأ ما فى التصوير) 


4) مجد: فخر . مج (نسخة صو ودر مهملة) 
0) مغتخر: مفتى, مج ا المعظم:-. مج 
7) ومرامهما وأسعد جدهما: . مج 8) مع: على . مج 


) تنزيهه: تنزهه ؛ مج 


الديباجة 0 
يعصمها من النطأ والخذلان؛ وفي خصائص النبوّة. والولاية. وحال المعاد. 
والنشأة الثانية. 

وبالجملة هو مشتمل على ما يعصم من الضلال. ومزلة أقدام الجهال, 
ويسعد النفس ف المآل بما تحلّت' به من الكمال. 

وأقول ‏ مع اعترافى بتقصيري. وقلة بضاعتي من العلم : إِنْه لا يعرف حل 
هذا الكتاب إلا الحمّق الذي طال نظره في الكتب السابقة عليه. 

وقد جعلته سبعة أبواب. في كلّ باب منها سبعة فصول. ومن اللّه أستمدٌ 
العصمة وإصابة الصواب. والرحمة وجزيل الثواب؛ إِنّه العفو الوهاب. 


)١‏ تحلّت: يجلب؛ مج 





0 
ريق بتو ساك 


الباب الأوّل 
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ا 
مركي بتو سيدا 


الفصل الأوّل 
في ماهية المنطق, ومنفعته. وأمور ينتفع مها توطئة ' 


المنطق: «قانون يعلم به صحيح الفكر وفاسده». ونسبته إلى الرويّة ' نسبة 
العروض إلى الشعر. والإإيقاع إلى أزمنة الألحان. ويستغني عنهما بفطرته كثير 
من الناس. ولا يكاد يستغني بفطرته عن هذا القانون إلا المؤيّدون بمداية 
ربّانية. وقليلٌ ما هم؛ لكنٌّ الذين لا ييتدون هذا القانون لبلادتهم. كثيرون. 

والمراد ب «الفكر» ههنا. توجيه الذهن نحو مبادئ المطالب. ليتأدّى من تلك 
المبادي إليها. 

فتلك المبادئ تجري من الفكر يحرى المادّة. واطهيئة الحاصلة من ترتييها 
تجري مجرى الصورة. ولا بد في صلاح الفكر. أي في كونه مؤدّياً إلى المطلوب. 
من صلاحها معأ. ويكق في فساده فساد أحدها. 


والمبادي: إمَا تصوّرية. أو تصديقية. فإنّ حضور شيءٍ ما عند الذهن 
يسمّى «تصورأ». وهو نفس الادراك. وما يلحقه لحوقاً يجعله حتملاً للتصديق 
7 التكذيب. يسمّى «تصديقا». وهو الحكم يمتصوّر على متصوّر. ولا يطلب 
فى العلوم سواهها. 

ولا انحصر المعلوم فى معلوم التصوّر. ومعلوم التصديق. فايجهول' منحصر 
فى مجهوهما. ويسمى الفكر الموصل إلى التصوّر «قولاً شارحأ». والفكر 


)١‏ قارن: درّة التاج ج ١/7‏ ؟) الروية: الرية. صو 
؟) فالمجهول: والمجهرل. صو 


اللعريف 
بالمنطق 


المبادئ 
التصوّرية 
والتصد يقية 


الدلالات 
و أقسامها 


لتواطؤ 
والتشكيك 


1 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


الموصل إلى التصديق «حجة». 

فقصارئ أمر المنطق. أن ينظر في مباديّ كلّ من القولين. وكيفية تأليفه على 
الوجه الكل القانوني. لا بالنظر إلى الموادٌ اللقصوصة بالمطالب الجزئية. 

عب ظيداء قرى لان نب سن عزو بقل لسن عار 
له. وللعلاقة الوضعية بين اللفظ والمعنى, لا من حيث هو منطق فقط. 

وعلم المنطق بعضه على سبيل التذكير والتنبيه. وبعضه على سبيل العلم 
المنّسق الذي لا يقع فيه غلط. وهو قانون للبعض الذي بخلافه. وإلا لافتقر 
المنطق فيا يستنبط منه بالفكر إلى منطق آخر؛ وليس كذا. 

ولا بدّفى"'انتهاء المبادئ إل تصوازات ومصديقات بديدن:: وال 
لاكتسب الجهول بالمجهول. وهو تحال. ولا تصديق إلا على تصوّرين فصاعداً. 

ويك في ذلك التصوّر بوجه ما فقط. حيٍّ إن تصوّرنا من الجهول مطلقاً 
كرفي يكنا كان في حكمنا عليه بامتناع الحكم عليه. أي فى حال لا 


يكون متصراً منه الا هذا* القدر. 


ومدلول اللفظ الذي دلالنه وضعية إن كانت على المعنى الذي وضع له. 
لأجل وضعه له. فهي «المطابقة». كدلالة' البيت على مجموع الجدار والسقف؛ 
وإلا فدلوله: 

إن كان ءا ا وضع له فهي «تضمّن». كدلالة" البيت على الجدار؛ 

وإن كان خارجاً عنه فهي «التزام». كدلالة السقف على الحائط. 

واللفظ الواحد: 


)١‏ والحق أن تؤخَر هذه الفقرة نظرإلى سياق المباحث وتحقيق بحث الدلالات مؤخَراً 
؟) معلم: يعلم . مج كافى: منامع ل 

؟) بديهيتين: بديهتين. صوءتر؛ مج (النسخ مهملة هنا و يمكن أن يقرأ ما فيها: بديهيين) 
4) منه الا هذا: منه ولا هذاء صو. تر مج (ضبط النص قياسى يواقق المعنى) 

1 كدلالة: لدلالة . مج 4) كد لالة: لد لالة . ميج 
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يدل على المعنى الواحد الحاصل فى كثيرين بالسواء بالتواطؤ. كالحيوان 
على جزئياته. ولا على السواء بالتشكيك. كالموجود على الجوهر والعرض. 

ويدلٌ على معانيه الختلفة بالاشتراك. كالعين [على] الباصرة وغيرها؛ وهذه 
قد يعمّها الوضع. وقد يخصٌ بعضها. ويلحق غيره به لتشبتّه' أو نقل. 


والألفاظ الكثيرة ندل على المعنى الواحد بالترادف. كالخمر والعقار؛ وعلى 
المعاني الكثيرة بالتباين. كالسماء والأرض. 


واللفظ إن لم يقصد بشىء من أجزائه المترتّية المسموعة الدلالة فيه على 
شىء من أجزاء معناه. فهو «المفرد». كزيد وعبداللّه. وإلا فهو «المركّب». 
ويستى «قولاً» كالحيوان الناطق. 

واحترزنا ب «المرتبة المسموعة» عن مثل صيغة الفعل الدالّة' على زمانه. 
وجوهره الدالٌ على الحدث؛ فإنّ كلأ منهما جزؤه. ولكن غير مترتّب" ولا 

والمفرد إن استقلٌ بالإلخبار به أو عليه. فإن دل على معنى وعلى زماله 
الحصّل من الثلاثة ‏ احترازاً ب «الحصّل» عن مثل الزمان في المتقدّم المتصرّف 
إلى تقدّم ومتقدّم؛ ‏ فهو الكلمة -كمشى - وإلا فهو الإسم. ‏ كالإنسان ‏ وإن 
لم يستقلٌ بذلك فهو الأداة 5 «في» و«هو» و«كان» الناقصة. 


وما منع مفهومه من وقوع الشركة فيه فهو «جزئي». كزيد المشار إليه. 
وما لم يمنع مفهومه ذلك فهو «كلي»؛ وقعت الشركة فيه. 5 «الإنسان»؛ أو لم 
تقع لمانع غير نفس المفهوم. ك5 «الشمس». 
)١‏ لتشبه: لشبه ؛ مج 000 ؟) الدالة: الدلالة. مج 


") مترنّب: مرتب؛ صوء تر 
63 متقدام: يتقدم » صو 


الترادف 
والتباين 


المفرد 
وا مركب 


الجزى ر 
والكسلي 


الكأيات 
امسن 


١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


والموصوف وصفاته إذا حكم ببعضه على بعض.' كيف كان. ك «الإنسان 
ضاحك» أر «الضاحك إنسان »أو «كاتب» فا محكوم عليه موضوع؛ والحكوم 
به حمول بالمواطاة. بخلاف ما مثل «الضحك». «والكتابة» فإئها لا تحمل إلا 
باشتقاق. ك«الضاحك» أو بأداة نسبة. 5 «دذي ضحك». 


والمحمول: 

إن كان داخلاً في ماهية موضوعه 5 «الحيوان» في الإنسان. أو نفس 
ماهيته. ك «الانسان» [«زيد»؛ إذ «زيد» عبارة عن إنسان متخصّص بعوارض. 
لاعن اليجموع من الانسان وتلك العوارض. فهو ذاتي. 

وإن كان خارجاً عنها فهو عرضي. [والعرضي]: 

إتالذزءووكيو الداع القبمية شاعم الله يوج وجوت تلك القيدية كذ 
الزوايا النلاث للمثلت إن كان بيّنا. أو كمساوي الزوايا لقائمتين له. إن كان غير 

وإمّا مفارق. وهو ما لا يكون كذلك. وإن جاز دوام صحبته طا. إمّا مفارقة 
سريعة, ككون زيد قائاً؛ أو بطيئة. ككونه شابأً. 


ونا الاي الأرضيا ف من مويك فى وانئية العو نهر تاشت 
كالضاحك للإنسان. سواء ساوته كهذا المثال, أو كانت لبعضه فقط. كالكاتب 
بالفعل له. 

وما أخذ منهأ من حيث يشمل ماهية وغيرهاء فهو «عرض عامٌ». كالماشي 
للونسان. لا للحيوان لاختصاصه به. 

والمسؤول عنه ب«ما هو»: 
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إن كان حفيقة واحدة. كالإنسان. فالجواب بمجموع' ذاتياتها. كالحيوان 
الناطق. 

وإن كان فوق واحدة: 

فإن اختلفت حقايقها كالانسان والفرس والطبير. فجموع الذاتيات 
المشتركة بينها كالحميوان وحده. وهو جنس كل واحد منها. وهي الأنواع 
بالاضافة إليه. 


وإن اتفقت حقايقها كزيد وخالد. الختلفين بالعدد فقط. فبالحقيقة المشتركة 
حالتى الشركة ' والخصوصية ‏ كالانسان ‏ وهو نوع حقيق لتلك الكثرة. 
ومعناه غير معنى النوع الاإضافي. 

وقد تصدقان على ماهية واحدة -كهذا المثال -' وقد يصدق كلّ منهها على 
مالم يصدق عليه الآخر ‏ كالبسائط التى هي هي؛ أنواع حقيقية فقط. 
والأنواع المتوسّطة التي هي إضافية فقط إلا إذا اعتبرت بالنسبة إلى ما 
اشترك فيه ما تحتها دون الخصّصات. 


وقد تتصاعد الأجناس إلى ما لا جنس فوقه. وهو العالي وجنس 
الأجناس؛ وتتنازل” الأنواع الإضافية إلى ما ليس تمته إلا الأصناف 
والأشخاص. وهو نوع الأنواع. والمتوسّطات أجناس لما تحتها. [ر] أنواع لما 
فوقها. 

وخصوصية كل نوع هو فصله المقوّم. كالناطق للإنسان. ويقال في جواب 


«أي ماهو فى ذاته». 
)١‏ بمجموع: لمجموع . تر ") الشركة: المشتركة . مج 
*) المثال: المبال. تر غ) هى: -2؛ صو 


6) تتنازل: تتناول. مج 


التوع 
وأقسامه 


الجمنس 
وأقسامه 


النسب 
الأربع 


١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 








إن صدق أحدهها على كلّ ما صدق عليه الآخر: 

فإمًا مع العكس. وهو «المساوي». كالاإنسان والضاحك. 

أو لا مع العكس. فالأوّل أعمٌ مطلقاً. والآخر أخصٌ مطلقاً. كالحيوان 
الأعجٌ. والإنسان الأخصٌّ. 

وإن لم يصدق أحدههما على كلّ ما صدق عليه الآخر. فإز صدق على 
بعضه. فبينهما عموم وخصوص من وجه - كالانسان والأبيض - وإلا فها 
متبا بنان. كالاإنسان والفرس. والموجود والمعدوم. 


ولا تزيد احمولات المفردة على الخمسة التى هي: 

الجنس والنوع الحقيق والفصل والخاصّة ل ض العام لأئّها: إمّا ذاتية. 
ا وعركية. 

والذاتية إِمَا صالحة لأن تقال في جواب ما هو. أو غير صالحة. 

والصالحة: إِمَا على مختلفات الحقائق. وهي «الجنس»؛ أو لا على مختلفاتها. 
وهى «النوع الحقيق». 

وغير الصالحة لذلك: إمّا غير مشتركة. او ليست تام المشكرك. بل جرؤه 
المساوي له. إذ' الجزء في الجملة لا يكون أخصٌ مطلقاً. ولا من وجه. ولا 
مبايناً. لأنّه كلّا صدق الكلّ صدق الجزء. فائتفت هذه الثلاث. 

وفي هذا الموضع لا يكون أعمّ مطلقاً؛ وإِلا لكان تام مشترك بين ماهية ما 
وغيرها. وهو خلاف الفرض. فتعيّن أنّه مساو. وعلى تقديرى أنَّهها ليست تام 
المشترك. أو هي بعضه المساوي. فهي صالحة نيان فتكون «فصلا». 

والعرضية إن اعتبر عروضها لماهية وأحدة فهى «خاصّة». وإلا فهى 
«اعرض عأم». 1 1 
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وكلّ واحد من هذه الخمسة إنما هو ذلك الواحد بالاضافة. فقد يصدق على 
واحد عده منها. كاللون فانّه جنس للسواد والبياض'. ونوع للكيف. ومخاصة 


: . 


ومعرو ض كل واحد منها يسمّى بالطبيعي. وعارضه بالمنطق. وجموعهما الكلي 


الحمتيق 
بالعقبي. والملستطق 


فالحيوان «جنس طبيعى». والجنسية العارضة له «جنس منطق». والعمقل 
والحيوان مع الجنسية «جنس عقلى». وكذا قياس باقما. 


)١‏ للسواد والبياض: للبياض والسواد. مج 


الفصل الثانى 


أقم التصوّر: 
إِمّا تام وهو الإحاطة بكنه حقيقه المتصوّر؛ 
وامًا ناقص. وهو بير ه ع عداه. من غير تلك الاحاطة. 


اهمد والقول الشارح الموصل إلى التصوّر التامٌ يسمّى «حدّأ تامّأ». ولا بد وأن 
يشتمل على ذاتيات الحدود أجمع. فيكون مركباً من جنسه وفصله. إن كان 
تركّبه منهما. إذ الجمنس يتضمّن جميع الذاتيات المشتركة. والفصل يتضمّن جميع 
الذاتيات المميزة إن كان لذلك الجنس والفصل تركب؛ 

وكما أن اتحاد الشىء في المخارج لا يتم إلا باتحاد جميع أجزائه. فإيجاده في 
الذهن الذي هو تصوّره لا يتر إلا بإيجاد جميع ذاتياته فيه. ومتى لم يكن كل 
واحد من ذاتيات الحدود متصورا بالتصور التامً. لم يتم الحدّ"؛ إذ" لا بنصوّر به 
كنه حقيقه الشىء. 

و«احدٌ الحده هو أَنّه القول الدالّ بالمطابقة على ماهية الشيء. 
إغكال في 2 وظن أن جميع ذاتيات الشيء نفس ذلك الشيء. فيكون التعريف بها 


الح 





١)قارن:‏ درّة التاج ج ؟ / 14] ؟) الحد: الحدود. مج 
؟) إذ: -؛ مج )أنْ:أو: صو 


فليس كذا؛ فإنَ الأشياء التي كل واحد منها متقدّم على شيء تمنع كونها 
نفس ذلك الشيء المتآخّر عنهاء بل هى تصير عند الاجتاع ماهية هي 
المتأخّرة. فتحصل معرفتها بها. فالعلم باجنس وبالفصل وبالتركيب التقييدي 
متقدّم على العلم بالجنس المقيّد بالفصل. والفرق بين مجموع الشيء وبين 
أجزائه بأسرها. أن الجمموع' هو' اعتبار ما يقع فيه النأليف مع التأليف. 
والأجزاء بأسرها هي اعتبار ما بقع فيه التاليف من غير التفات إلى التأليف. 
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ويجب تقديم الجنس على الفصل ف الحدّ. لأنّ الجنس يدل على شيء ميهم 
يحصله الفصل. وإذا عكس هذا القرتيب اختل الجزء الصوري من ذلك الحد. 
فلا يشتمل على جميع الأجزاء. 


والحد: 

إِمّا بحسب الماهية في نفس الأمر. وهو صعب. لجواز الإخلال بذاق لم يطلع 
عليه. ولوقوع كثير من الأغاليط الحدّية فيه؛ 

وإمّا بحسب المفهوم ولايتأق فيه ذلك. إذ هو جار تحرى العناية. وإذا عنينا 
بالإنسان. الحيوان المتتصب القامة الضحّاك " بالطبع. فكلّ وأحد من هذه ذاق 
بحسب المفهوم. فلا يسوغ الزيادة علها والنقصان منها عند استعادة؟ حد 
الانسان مثلاً. وإلا لكان الحدود أَوَلاً غير الحدود ثانياً. ويجب أن لا تغفل عن 
هذا القانون فى الحدّ المفهومي. 

وأمّا" الموصل إلى التصوّر الناقص. فنه «الحدٌ الناقص».' وهو ما أخل فيه 
ببعض الذاتيات. كتعريف الإنسان بأنّه الجسم الناطق. فأخل بفصل جنسه 





)١‏ أن المجموع:-. مج 7) هو:-. مج 
؟) هكذا فى التسخ غ) استمادة: استفاده. صو 
الفقرة على المباحث الأخيرة )١‏ قمنه الحدّ الناقص:-: تر 


لزوم تقدم 

الجن على 

الف صلزر ف 
التعريف 


الحد الماهوى 
وا مفهومى 
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الذي هو الحيوان. أوبأنّه الناطق. فأخلّ بجنسه جملة. 


ومئه الر سعم: 

إِمَا اللنام. وهو ما بميز الشيء عن جميع ماعدأه. 

زرا النائس وهو انط بيش نا داه 

وأجود الرسوم ما يوضع فيه الجننس أُوَّلاً لنقييد' ذات الشى.. فإنّ الفصول 
والخواص واللوازم لا تدلّ بالمطابقة إلا على شيء ما يستلزمها. أو يختصّ بها. 
فأمًا" ما ذلك الشيء فلا يدل عليه إلا بالالتزام". ودلالة الالتزام غير 
مضبوطة. فقد ينتقل العقل بالالتزام إلى الشيء وإلى جزئه. وإلى خاصّة أخرى 
له؛ فإذا وضع الجنس دل على أصل الذات المرسومة. وتم التعريف بإيراد 
اللوازم والحنواص. كا يقال للإنسان: ١إنّه‏ حيوان مشاء على قدميه. عريض 
الأظفار. ضحاك بالطيع». ويقال للمتلث: «إنّه الشكل الذي له ثلاث زوايا». 

وإذا استقصى في ذكر الخواص واللوازم. فانَ العقل حينئذٍ يطلب لا جامعاً 
هو الذات. فيستغنى عند ذلك عن ذكر الجبنس. 

لا يقر قول شارح إلا با خض المعرف: 

ما أن يكون كلّ واحد من أجزائه كذلك. كرسم؛ الشيء بمجموع 
راض 

أو البعض كذلك دون البعض. كرسمه باجنس والخاصّة 

أو يخصّ بالاجتاع. كرحمه بمجموع كلّ فرد هو” عرض عام وجملة تلك 
الأعراض خاصّة. كالطائر الولود للخفاش.١‏ 


ا ل 


)١‏ لفظة «لتقييد» مشوّشة في . ٠‏ صيوق , ٠ص‏ ويمكن أن يقراً: ؛ ليقيد 

)١‏ أراد المؤلف أن يبيّن لمي وضع الجنس والعرض الخاصٌ في التعريف بالرسم. 

*") في درّة الناج: ج ١‏ / /1غ: «واما أنك جه جيز است أن بر أن , دلالت نمىكتتد الا به التزام». 
؛) كرسم: لرسم . مج 0) هو: منه . مج 

)١‏ ويسمّى هذا القسم بالخاصة المركبة 


وجب أن تكون المنواصٌ والأعراض المعرّفة للشيء بيّنة له. وليس من 
شرط كونها معرّفة أن يعلم اختصاصها بالثيء. لأنّ العلم بالاختصاص 
متوقف على العلم بالختصٌ والختصٌ به. فلو عرف بذلك الاختصاص لكان 
دوراً؛ بل من شرطه أن يكون بحيث ينتقل الذهن من تصوره إلى تصوّر 
المعرّف به؛ والمعلوم مطلقا وكذا امجهول مطلقاً. لا يتصوّر طلب تصوّرهما. بل 
المعلوم من وجه والمجهول من آخر. كإدراك ناقص. يطلب تكميله أو زيادته 
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والخطأ في الأقوال الشارحة منه ما يختصٌ بالحدٌ. ومنه ما يعمّه 
والرسم. 


أمَا الذي يختص بالحدٌ: 

كيان يوكز نكا الحتين اد أسوزسحة: 

إما اللوازم العامّة. كالوجود والعرضية. 

وإمّا الفصل. كقوهم: «العشق إفراط المحبة». وما هو ا محبة المفرطة. 

وإمّا النوع. كقوطم: «الشرير من يظلم الناس». والظلم ' نوع من الشر. 

وإِمّا جنس أخر. كما يقال: «العفيف ذو قوّة يتمكّن بها من اجتناب 
الشبوات». فإنّ الفاجر له أيضأ هذه القوّة. ولا يجتنب. فقد أخذت القوة مكان 
الملكة. 

وما الموضوع. كأخذ الحنشب في حدّ الكرسي. فإنّه يوجد قبل الميئة 
السريرية وبعدها. ولا كذلك ' الجنس. فَإنّ وجوده يتقَوّم بالقصل. وجعلهما 
واحد. 


)١‏ فبأن: فأن. مجءترء صو / ضبط النصّ قياسى بما سيرد فى قوله: دابأن تؤخذ الاتفعالات... 
يعم الحدّ و الرسم فبأن...» 7) الظلم: للظلم . مج 
؟) كذلك: لذلك؛ مج 


الأغلاط 

الواردة فى 
الأقفوال 
الشارحة 


أغلاط الحمدَ 


أغلاط الحدٌ 
والرعم 
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وإمًا المادّة الفاسدة. كقوهم: «المنمر عنب معتصير». و«الرماد خشب 
حترق». 

وما الجزء. كقو طم: «الاإنسان حيوان ناطق». وعنوا بالحيوان ما تخصص 
به. فإنّ المتخصّص لا يقال على المفتلفات فلا يكون جنساً؛ بل الحيوان الذي 
هو جنس يجب أن يؤخذ غير مشروط بقيد أَنّه ناطق. ولا يفيد أنّه لا ناطق. 
إذ الأوّل هو الإنسان نفسه. والثانى منافٍ له. فلا تحمله عليه. 

0 وبأن تؤخذ الانفمالات مكان الفصول. فإنّ الفصول لا تبطل الثيء. 
والانفعالاات قد تبطله. 


وأمًا الذي يعمٌ الحدّ والرسم فبأن: 

يعرف الشىء بنفسه. كقوهم: «العدد كثرة من الآحاد». والعدد والكثرة 
واحد؛ 

أو بما يساويه فى المعرفة والجهالة. كقوهم:' «الأب هو الذي له إبن»؛ 

أو بما هو أخؤ منه. كقوهم «المثلّث شكل زواياه الثلاث مساوية لقامنين»؛ 

أو بما لا يعرّف إلا به. كقوهم: «الشمس كوكب يطلع نهاراً». والنبار هو 
زمان طلوع الشمس. 


)١‏ كقولهم: لقولهم. مج 


الفصل الثالك 
في القضايا وأقسامها' 


القول: القول 


إَِا تقييدي كالحيوان الناطق. وهو في قَة مفرد. كالانسان؛؟ 0 
أو خبري. وهو ما يعرض له لذاته أن يكون صادقاً أو كاذياً. 
واحترز ب«لذاته» عن مثل «تفضّلٌ بكذا». فانه مز بالذات. ويدلٌ على 
الخبرية. أي أريد تفضّلك به. 
أو خارج عنهما. كالفي والترجىي والأمر والنهي والقيي والنداء والتعجّب 
والاستفهام. 
فالتقييدى ينتفع به في الأقوال الشارحة. وقد مضى ذلك. 
وما مثل المني وما معه هو أخصٌ بالحاورات دون العلوم. ويتتفع به فى 
الخنطابة والشعر. وما يجري يجراهما نما لا يتعلّق بغرض هذا الكتاب. 
و أمَا الخبري فهو الذي ينتفع به في تركيب الحجج. وتسمّى «قضية». ولا 0 


بد فها من محكوم عليه وحكوم به. إيجاباً أو سلباً ‏ فإن” لم يكونا جزئين؛ قد 

ا جا بالقركيب عن الخبرية ‏ ك «الإنسان ماش. أو ليس»”. أو 5 «الحيوان 

الناطق ماش أو هو متنقّل بنقل قدميه. أو ليس». فهى «الحملية»؛ وإن كانا 
(0١‏ قارن: درّة التاج ج 0 ا ") كالإنسان: -. صو 


") الجملة معترضة كما لا يخفى من سياق العبارة 
؛) جزئين: -. تر 0) إشارة إلى أن القضية إِمَا موجبة وإمًا سالبة 
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كذلك' فهى «الشر طبية». 
والارتباط بين" الجزئين إن كان بلزوم أو مصاحبة" أو سلب أحدهما فهى 
«المتصلة». وأن كان تعدا 3 أو عدم موافقة 3 شلب أحدهها. فهي «المتفقصلة». 


فأمًا الحملية فهي التى حكم فيها بكون أحد جزئيها وهو «الحمول» مقولاً 
على ما يقال عليه الآخر - وهو «الموضوع» ‏ سواء كان ذاتأ وحدها. 
كالإنسان كاتب. أو هو مع صفة كالضاحك كاتب. 

وا موضوع والمحمول هما مادّة القضية. وما يربط أحدهها بالآخر هو 
صورتها. وقد يحذف في بعض اللغات لفظأً. لدلالة قريئة عليه معنى. كا يقال: 


ام . 1 يم ٠‏ 3 . 
ريد ماش. وححقه أن يقال: ريد هو ماش. 


والموضوع: 

إن لم يمكن تعدّده ‏ إِمَا لكونه جزئيا. ك«زيد كاتب, او ليس». او باعتبار 
الحكم. كالحيوان جنس* - فالحملية' خصوصة. 

وإن أمكن تعدّده. فإن بيّن أن الحكم على كل واحد من أفراده بإيجاب. 5 
«كل إنسان حيوان». وهي «الموجبة الكلية»؛ 

أو سلب 6" شيء. «ولا واحد من الناس بحجر». وهي «السالبة 


الكلية»؛ 
أو على بعضها بإيجاب. 5 «بعض الناس كاتبي». و[هي] «الموجبة الحزئية». 


أو «ليس بكاتب». وهى «السالبة الجزئية». 


)١‏ إشارة إلى القضية الشرطية وهي التي يشترط حمل المحمول على الموضوع بأمر آخر 


( بين: من , مج (الكلمة مشوّسة) "') مصاحبية: بمصاحبة » مع 
4) زيد: -؛ مج 0) جنس: جسم . مج 


)١‏ فالحملية: بالحملية. مج 0) كل: كلا. مج 
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فعلى التقادير الأربع. الحملية حصورة. 

وإن لم يتبيّن ذلك ك «الإنسان في خسر»'. أو ليس. فالحملية «مهملة». 
ومساوية للجزئية. وفى قوّتها؛ فإنه إذا صدق الحكم على كلّ الأفراد أو على 
بعضها فعلى التقديرين يصدق على يعضها يقيناً. 





ويتناول الحكم في اللحصورة. ما يدخل تحت الموضوع من الأجئاس 
والأنواع والأصناف والأشخاص الموجودة. والمفروض وجودها. مما لايمتنع 
انتصافها به. وإذا قلنا: كل ج ب. فلا يعنى جموع الجيات. ولا كلية جيم 
المنطقية ولا العقليّة. بل يعني كلّ واحد من أفراد جيم الشخصية. أو غيرها. 

وبالجملة. فا يوصف د «جنيم» وصفاً مأخوذاً من حيث هو بالفعل. لا 
بالقرّة. ك| للنطفة التى هي بالقوّة إنسان. سواء كان موصوفاً به. كذلك في 
الفرض الذهنى 01 ف الوجوة الخارجي. وسواء اتَصف به داماً أو غير داتم. بل 
كيف اتّفق فهو ب" على أحد جهات الحمل التي يأتي ذكرها. 


وإذا كان الحمول معدولاً. وهو الذي عبر عنه بأداة سلب مع لفظ نحصّل. 
سمّيت الحملية «معدولة»" كقولنا: الإنسان هو لا فرس. وتشتبه الموجبة فيها 
بالسالبة المحصّلة. 

والفرق بينهيا: هو أنّ الموجبة المعدولة؛ حكم فبها بارتباط السلب. 
و*السالبة المحصّلة حكم فيها بسلب الارتباط. فالسلب في إحداهما رافع 
للريجاب وفي الأخرى بخلافه. 

والإيجاب لا يصح ولا يصدق إلا على تحقّق في الخارج. أي في نفس الأمر 





)١‏ اقتباس من كريمة العصر / ؟: «انّ الانسانّ لفى خُسْر» 
؟) فهو ب: فهوت ؛ ثر ' 
") معدولة: معدولية. مج. صو تر / ضبط النص قياسي 
؛) المعدولة: المعدولية. مج. صو. تر .هج تر 


القضايا 
المعدولة 
والمسصلة 


ماذة القضية 
وجهتها 


أالوجّهات 
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إن حكم بثبوت الحمول للموضوع كذلك. وإلا ففالعقل. ولا كذلك السلب. 
فإنّ المعدومين أو المعدوم أَيهما' كان قد يرفع الارتباط بينهما فى الخارج, 
فيصدق الحكم فيها على غير الثابت. إذا أخذ من حيث هو غير ثابت. 


ولكل تحمول إلى موضوع نسبة ما في نفس الأمر مخصوصة. فإن كان 
تخصّصها بالوجوب. 5 «زيد إنسان. أو ليس». فهي مادّة واجية. وإن كان 
بالامتناع فهي مادّة متنعة. ك «زيد حجر. أو ليس». وإن كان بالإمكان فهي 
ناثة ممكنة: كرازيد كانك: اوالسن».' وما خلئط رامن تتصوضية النسة أر 
يفهم- وان م يتلقّظ به - فهو «جهة القضية» سواء طابقت المادّة. أو لم تطابق. 


وقد اتكون الجهة تناولة 'لآزيد. من مَادذة واحدة. كسكنا بالنسة الع 
الممتئعة. فإئها تنناول مادّق الوجوب والإمكان. وكذا قياس غيرها من 
الجهات العامّة. 

وإذا حكم بدوام النسبة أو سليها ما دامت ذات الموضوع ثابنة. فالقضية 
«ضرورية». إن قيّد[ت] بالوجوب. 5 «الاإنسان بالضرورة حيوان. او ليس 
بحجر». و «دائمة» إن لم يقيّد به. وكان حتملاً له. ك«زيد أبيض البشرة دائماً. أو 
ليس». وإذ ما لا يجب لا يوجد كا ستعلم ‏ فلا دام إلا ضعروري في نفس 
الاأمر. 

ولكن مرادنا بالداتم ما لا يحكم بوجوبه. فإن قيّدناه باللاضرورة فالمراد أنَا 
لا نعلم وجه وجوبه. وحينئذٍ لا يصدق الحكم به على كلّ واحد؛ إذ جزئيات 
الكلى لا تتناهى, فلا يطلع العقل على دوام الحكم علبها إلا إذا وجب ذلك 
لنفس طبيعة الكلي. وعلى الموضوع الجزئي جاز ذلك للمشاهدة والوجدان. كما 
يمثل به. 


)١‏ أيهما: انهما. مج. تر )ار لس دوه 
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وإن حكم بأنّ ثبوت الحمول أو سلبه دائم بدوام الوصف المعيّر به عن 
الموضوع 5 «كلٌ كاتب متحرك الأصابع أو ليس بساكنها' مادام كاتبأ». مع 
جواز دوامه بدوام الذات. او لا دوامه. فهي «المشروطة» إن قيّد بوجوبه 
بحسب الوصف. و «العرفيّة» إن لم يقيّد به. 

وإن حكم بذلك في يعض أوقات الوصف المذكور. مع جواز صدق الحمل 
العرفي أو لا صدقه. 5ك «كلّ غنوك ' يعمل أء لا يعل فى بعض أوقات كونه 
يحنوباً». فهي «المينية الضرورية» إن قيّد بالضرورة في ذلك الوقت. و 
«الحينيّة المطلقة» إن م يقيّد بها. 

و إن حكم بذلك في بعض [||] أوقات بثبوت ذات" الموضوع مع جواز باقي 
الاحتالات. فهي «الوقنية؛ الضرورية» إن تعض لقيد الضرورة. و «المطلقة» 
إن لم يتعرّض له. 

وإن قيّد الحكم فها عدا الضرورية والدائمة باللادوام بدوام ذات الموضوع. 
فالجهة مركبة من تلك الجهة. ومن مطلقة تخالفها في الكيف. أي في الإيجاب 
والسلب. وقد توافقها في الكمّ. وقد" تخالفها. 

وإن' كان الحكم بسلب ضيرورة العدم فى الإجاب. أو يسلب ضيرورة 
الوجود في السلب. فهي «الممكنة العامّة». 

وإن كان بسلب الضرورتين معأ فهما. فهي «الممكنة الخاصّة». وهي مركبة 

وقد تكون الضرورة المسلوبة في الممكنتين مقيّدة بوصف أو وقت. وجاز" 

)١‏ بساكتها: لساكها (الكلمة مفشوشة). مع 


؟) المجنوب: من أصابته ذات الجنب. أى التهاب الرئة. 
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أن لا يصدق الحكم في الممكنات بالفعل في وقت من الأوقات. ك«زيد 
بالإمكان العام أو الخاصٌ كاتب وإن لم يكتب دائًا». ولا تصدق هذه في نفس 
الأمر؛ إذ لا دائم غير ضعروري فى نفه. بل صدقها إِنما هو على الوجه الذي 
سبق فى الداكة: 

والموجّهات لا نهاية لحا. إذ الأحكام وقيودها لا تقف عند حدّ لا يمكن 
الزيادة عليه. وتفاس أحكام مالم يذكر من الموجّهات على ما ذكر منها. هذا 
ما يتعلّق بالحملية. 


وأمًا المقصلة فهي التى حكم فيها بصدق قضية تسمّى «التالي» على تقدير 
ملاق أخرى :ص «المقذع» ق الموعية: أوبلاً صدى التثال عل تقاير 
صدق المقدّم في السالبة. وهي: 

ما «لزومية». إن حكم فى الإيجاب بلزوم التالي للمقدّم. وفي السلب يسلب 
اللزوم. مثل: «إن كان زيد يكتب فتحرّك يده. وليس إن كان يكتب فهو 
ماش». 

والفرق بين لزومية السلب وسالبة اللزوم. على قياس الفرق بين الموجبة 
المعدولية والسالبة البسيطة في الحملية. 

وإِمّا «اتفاقية». إذا حكم فيها في الاإيجاب بتوافق جزئيها على الصدق من 
غير حكم باللزوم وإن 1 يمنع. وفىي السلب بعدم ذلك التوافق. مثل: «إن كان 
الانسان ناطقاً فالحمار ناهق. وليس إن كان ناطقاً فهو صاهل». 

وخصوص المتصلة بتخصيص حكنها بالأحوال أو الأوقات المعيّنة. 5ك 
«اليوم إن جئتني أكرمك»؛ وحصبرها الكلي بكون الحكم في جميع الأحوال 
والتقادير الممكن اجتاعها مع المقدّم التي لا أثر للها في الاستصحاب. وإنما 
قيدت' بما يمكن اجتاعها بالمقدّم احترازاً من تقدير عدم' اللزوم. ومن مثل 


)١‏ قبدت: قيّد . مج ؟]عدم: عدومء در 
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والقيد الثاني. لئلا تكون تلك الأحوال والتقادير أجزاء من المقدّم. فتعود 
الكلية مهملة. 


وحصرها الجزئي بكون الحكم في بعضها؛ وإهماطا بإهمال ذلك كلّه. وسور 
الاويجاب الكلي «كلما ودائمأ». والجزني «قد يكون»؛ وسور السلب الكل «ليس 
ألبتّة» و «دائاً ليس », والجزئي «قد لا يكون». و «ليس كلما كان». و «ليس 
دائماً». وما في معاني هذه. 


وإذا اعتبر تاليف المتصلة من حمليات وشرطيات وخلط منهما. فهي على 
تسعة أقسام: 

من حمليتين. وقد تَثّل به. 

ومتّصلتين. مثل: «إن كان كلما كانت الشمس طالعة فالنهار موجود.' فكلا 
كان الليل موجوداً فالشمس غارية». 

ومنفصلتين. مثل: «إن كان هذا المرض إمَا صغراوياً أو بلغمياً. فهو إِمَا من 
حرارة أو برودة». 

و"حملية مقدّم" ومنّصلة تالي. مثل: «إن كان طلوع الشمس علّة وجود 
النبار. فكلا كانت الشمس طالعة فالنهبار موجود»؛ وعكسه كعكس هذا 
المثال. 

ومن حملية ومنفصلة على قسميها؛. مثل: «إن كان هذا عدداً فهو إمّا زوج 
أو فرد». وعككسه. 

ومن متّصلة ومنفصلة على قسميها'. مثل: «إن كان كلما كانت 
> 11 ؟) هذا هو القسم الرابع و الخامس 


”) مقدم: ا مج 4) هذا هو القسم السادس و السابع 


كيفية معرقة 
المحصسصورات 
في الشرطيات 


النضايا 


بم” الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


الشمن طالئة فالتيار موتجود: اما آن لا تكون طالعة أو يوجد التينارة: 
5 
وحكم كلّ واحد من الأجزاء في التقسير هذا' الحكم وهلّم جراً. 

وإذا اعتبرنا تالفها من الصادقات والكاذبات وخلطها. فقد تتالف 
اللزومية: 

من صادقتين وقد سبق مثاله؛ 

وكاذبتين مثل: «إن كان الحمل يطير فله جناح»؛ 

وكاذية مقدّم. وصادقة تالي. مثل: «إن كان يطير فهو حيوان». ولا يصدق 
عكسه. إذ لا معنى ' للزوم إلا الحكم بلزوم صدق" التالي على تقدير صدق 
المقدّم. فإذا لم يصدق م يصدق ذلك الحكم. 

والاتفاقية لا نصدق إلا من صادقتين. وهو ظاهر. 





وأمًا المنفصلة فعلى ثلاثة أقسام: حقيقية. ومانعة الجمع. ومانعة الخلوٌ. 


فالحقيقية هي التى حكم فيها بالمعائدة أو عدم الموافقة بين؛ قضيتين أر 
أكثر. في الصدق والكذب عا في الموجبة. أو بسلب ذلك العناد واللامواققة في 
السالية. 

مثال ما حكم فبها بالمعاندة: 

«إمًا هذه العدد زوج أو فرد». من جزئين؛ 

أو: «إِمّا زائد أو ناقص أو مساو» من أكثر*؛ 

ووليسن إقا نهدا العادازوج أو إفان #دمن مرا بن وبإاضافة آل رامن 
أكثر. 

هذا هذاة مع (هكذا سكن أن يران خهذا 


؟) معنى: -., ثل ؟) صدق: مصدق ١‏ مج 
؛) بين: + بين . ثر 6) اي اكثر من جزنين 





قى آلة النظر المسمّاة بالمنطق فى 


اا ممم 


ومثال ما حكم فبها باللاموافقة ونسمّى «اتفاقية»: «إمّا زيد كاتب أو 
أسود اذا كان كاتباً أبيض. أو ليس كذاء إذا جمعهما أو فقدهما. 


ومانعة الجمع هي التي حكم فيها بذلك في الصدق فقط. من غير منع كونه 
ف الكذب أيضاً. مثل: 

«إمًا هذا حجر أو شجر». «و ليس إمَا حجراً أو جمادأ» في «العناديّة». 

«وإمًا هذا كاتب أو أسود. إذا لم يستجمعها أو ليس كذا» إذا استجمعهما في 
«الاتفاقية». 


ومانعة الخلوٌ ما حكم فبها بذلك فى الكذب فقط. ويمتنع ' الصدق. مثل: 

«إِمّا زيد في الماء أو غير غريق»؛ و«ليس إمّا هذا حيوان أو نبات». في 
العناديّة. 

ويعرف متال الاتفاقية نما مر. 

وكلّ واحدة من مانعتي الجمع والخلو إن أخذت بحيث لا تشمل الحقيقية 
فالحكم فيها مركب من حكبين. وخصوص المنفصلة وحصرها وإهماها على 
قياس ذلك في المتّصلة. من غير إهمال للقيود انحترز بها. 


والسور الكلى. منها: «دائمً» في الإيجاب؛ و«ليس ألبتّة». و«دائما ليس» في 
السلب. 1 

والجزئي «قد يكون» فى الإيجاب؛ و«قد لا يكون». و«ليس دائًاً» في 
السلب, وما فى معانيها. 

وتنقسم المنفصلة من جهة تركيبها' من الحمليات والشرطيات إلى سدّة 
أقسام. لسقوط ثلاثة عا في المتصلة. بسبب عدم تمييز مقدّم هذه عن تاليها. 


)١‏ يمتنع: يمنع ٠‏ صو ؟) تركيبها: تركبها. صو 


مانعة الجمع 


حالف الرة 


معرفة القضايا 

الحصرّقة 
وصدق 
القضايا 
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ويعرف أمثلتها من قياس ما سبق, وما نعرفه من تلازم الشرطيتين. 


وقد تحدّف القضية عن صيغتها١‏ المذكورة. فتسمّى «محرّفة», والاعتبار 
بالمعنى لا بالعبارة. 

وصدق القضية وكذبها وإيجابها وسلبها ما هو متعلّق بالربط. ولايلتفت 
فيه إلى أحوال أجرائها. 


)١‏ يمكن أن يقرأ ما في «مج» و ساير النسخ: ضيعتها. 


الفصل الرابع 


كل قضية. فإنّهِ يلزم من صدقها كذب نقيضها. ومن كذبها صدقه. 


والتناقض بين القضيتين هو اختلافهما بالإيجاب والسلب لاغير. بمعنى 
اتحادهما في الجزئين وما يتعلّق بالارتباط من: جهة أو إضافة. أو شرط. أو 
زهان أو مكان. اووجزء. أو فعل وقوّة أو غير ذلك. إلا أنه قد سلب في 
إحداهما غير ما أوجب في الأخرى وعلى الوجه الذي أوجب. مثل إنّا إذا قلنا: 
«كلّ ج هو ب في وقت كذا. أو زمان كذا. أو على جهة كذا وغيره»؛ فنقيضه: 
«ليس كل ج ب على ذلك الوجه». 

فنقيض «بالضرورة كذ!». «ليس بالضرورة كذا».' وعلى هذا القياس. 

و إذا جعلت هذه الأمور متعلّقة بجزئي القضية لا بالارتباط بينهما. كقفى 
التناقض مع الاختلاف بالكيفية اتحاد الجزأين لا غير؛ بل كفي سعةااعا: 
النسبة. إذ باختلاف المنتسبين تختلف ويلزم من سلب كل واحد من الإيجاب 
الكل والسلب الجزئي الآخر؛ وكذا من سلب كل واحد من السلب الكلي 
والإيجاب الجزئي. فنقيض «كل ج ب». «ليس كل ج ب»؛ وهو سلب جزقى. 
ونقيض «لا شيء من ج ب». «شيء من اج ب»! وهو إيجاب جزفى: مع 
مراعاة باقي الشرائط. 

والتناقض نما يكون من الجانبين معاً. ولازم النقفيض يسمّى تفيضا أيضاً. 


النسب 
الأربع 
بين الفضايا 


التناقض 
واعكنات 


الملوجّهات 
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والمشهور في تعريف التناقض أنه اختلاف قضيتين بالايجاب والسلب على 
جهة تقتضى لذاتها أن' يكون أحدههما بعينه أو بغير عينه صادقاً. والآخر 


واحترز بلفظة «لذاته»'. عن أقسام الصدق والكذب لخنصوصية المادّة. 
مثل: «زيد ناطق. زيد ليس بحيوان». لا لصورق القضيتين". 5 «زيد ناطق 
وزيد ليس بناطق». فقالمثال الأوّل: لوء لم يكن ما ليس يحيوان ليس بناطق 
لا حصل الاقام 7 

وهذا والتعريف السايق متساويان. 

و باختلاف الكيفية ‏ التى هي الإيجاب والسلب - والكنية ‏ وهي الكلية 
والجزئية - مع باقي شروط التناقض تقتسم القضيتان.' الصدى والكذب في 
الموادٌ الغنلاث. 

والحمليات الموجّهة نقائضها ماتشتمل على سلب جهاتها. كما مر أو ما 
يقتضي ذلك على سبيل المساواة. 


وعلى هذا إذا اختلفت القضيتان بالكنية والكيفية مع اتحاد ما يجب اتحاده. 
فالتناقض يجري بين الضعرورية والممكنة العامّة. وبين الدائة والمطلقة. وبين 
المشروطة و [|] ممكنة [ال] عامّة بحسب حين من أحيان وصف الموضوع. وبين 
العرفية والحينيّة المطلقة. وبين الحينيّة والضعرورية وما سلب منها الفعرورة فى 
كل أوقات الوصف. وبين الوقنية الضرورية والممكنة العامة مفيّدة 0 
الوقت إن تعيّن بالدوام [أو] إن' لم يتعين. 

والضابط في نقيض المركبات التردّد بين تفيض جزْئيها. وذلك ظاهر إن 


١)أن:‏ + أن ثر 5) هكذا في النسخ 
*) القضيتين: النفيضين ؛ مج؛ تر 4) لو: أو ؛ مج 
ةي اله ضيتان: القضيان صىي 5) كذا في افع / و الظاهر زيادة «(إن» 
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كانت كلية: لا كانت الجزئية لم يتعيّن فيها البعض الذي وقع عليها الحكم. 
احنيج إلى تقبيد الجزء الموافق في الكيف من جزني انفصال النقيض بامحمول 
في الموجبة. وبسلبه في السالبة. أو أن تكون أجزاء التردّد أكثر من إثنين. أو 
تقدّم السور الكل على أداتي الانفصال التردّدي. فنتصدق ضرورة الطرفين 
على سبيل منع الخلو فقط في نقيض الممكنة الخاصّة. فيقال: فى نقيض «كلٌ ج 
ب بالاإمكان الخاص». إمّا «بالضدرورة بعض جح ب», او «بالضرورة بعض ج 
ليس ب»؛ وعليه يقاس نفيض «لا شيء من جه ب» كذلك. 








رفي نقيض «بعض جح ب»: إِمّا «بالضرورة كلّ ج هو ب فهو ب». وإمّا 
«بالضرورة لا شيء من ج ب». 

وإن شئت إمّا «بالضرورة كل جب». وإمًا «بالضرورة لاشيء من جد نب 
وإمّا «بالضرورة بعض ج ب». و «بالضرورة بعضه ليس ب». 

وإن شئت كل ج إما بالضرورة ب. أو بالضرورة ليس ب. 

وعلى قياسه نقفيض «ليس بعض ج ب» بذلك الإمكان. إلا إِنَا في الوجه 
الأول نقول: «إمًا بالضرورة لا شيء ممّا هو ج وليس ب ب ب». وإمًا 
«بالضرورة كل ج ب». ليتبع مثل ذلك في نقيض كل جزئية مركبة الجهة. وان 
كان في هذه الجهة نقيض الموجبة مساوياً' لنقيض السالبة؛ وكذا فيمركبة 


ويصدق دوام الطرفين مانعاً للخلرٌ في نفيض المطلقة اللادائمة. وتصدق 
الدائمة الموافقة فى الكيف مع الحينيّة الخالفة فيه. [و] كذلك في نقيض العرفيّة 
اللادائمة. وتبدّل الحينيّة بممكنة عامّة فى بعض احيان الوصف في نقيض 
المشر وطة اللادائمة. 

وأنت تعرف أمثلة ذلك كلّه في المحصورات الأربع على قياس أمثلة نقائض 


سانا عو 





التناقض في 
الشرطيات 


ساير النسب 
الأريع 
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الممكنة الخاصّة. وقس على هذا سائر مالم يذكر نقائضه من الموجّهات 
البسيطة والمركبة. 


والمتّصلة تناقضها الخالفة لها في الكيف والكمٌ. معتبرأ في السالبة سلب 
اللزوم في اللزومية. وسلب الاتفاق فى الاتفاقية. 

والمنفصلة: 

إن كانت حقيقية عنادية. فتناقضها السالبة ألتي يصدق معها بالإمكان” 
جمع' أجزائها. أو خلوّها على سبيل منع الخلو. دون الجمع. 

وإن كانت مانعة الجمع فالسالبة التي يصدق معها الجمع بالإمكان العام. 

وإن كانت مائعة الخلوٌ فالتق يصدق معها الخلو كذلك. 

والمركّبة من مائعة الجمع ومانعة" الحخلن وهسا المنافيتان للحقيقية. يؤخذ في 
نقيضها إمّا ذلك الإمكان. وإمًا المنع الآخر بمعنى منع الخلوٌ دون الجمع ايضا. 
فهذا هد ؟ حكم التناقض. 


و“ القضيتان: 

إن اختلفتا فى الكيف دون الكمّ. فكلتاهما' «متضادتان» بجواز" اجتاعهم| 
على الكذب في مادّة الامكان دون الصدق. 

وجزئياتها* «داخلتان تحت التضادّ». يجوز اجناعهما على الصدق في تلك 
المادة دون الكذب. 

وحكم المهملتين حكمهما. 

وإن اختلفتا في الكمّ دون الكيف. فهما «متداخلتان». 


١‏ باللإمكان: + العام . مج 3( جمع: جميع ٠‏ مج 
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ومن اللوازم ما يسمّى ب «العكس». وهو أن يقام كلّ واحد من جزني 
القضية مقام الآخر. مع بقاء الكيفية والصدق بحاطيا. وكل قضية ازمها هذا 
اللازم فهي منعكسة. وإن خالفها فى الكمية والجهة. والكذب وصدق الأصل. 
قد يكون تحقّقاً وقد يكون مفروضاً.' 


والموجبات سواء كانت كلية أو جزئية فهي تنعكس: 

«جزئية» حينية مطلقة. إن صدق على الأصل الحيني المطلق. 

و «مطلقة» إن صدق عليه الإطلاق. 1 

و«ممكنة عامة» إن صدق عليه الإمكان العام. 

وبيان ذلك إِنَا إذا قلنا: «ج هو ب». فنفرض موضوع الأصل شيئاً معييناً. 
وليكن «د». فدال ' هو بعينه المقول عليه «ب» متّصفاً ب «ج » عند اتصافه , 
«ب» في الحينيّة. ومطلقا في المطلقة. وإذ لا يمتنع أن يكون «د» مما يقال عليه 
«ب» بالفعل. فلا يمتنع أن يكون شيء نما يكون «ب» بالفعل هو «ج». فصدق 
الإمكان العامٌ فى عكس الممكنة. 

ويدل عليه أيضأ أن إمكان الملزوم يلزمه إمكان اللازم. فإذا أمكن أن 
بعدق بعض جح ب فعلياً, وإن 4 يقع ذلك أمكن أن يصدق «بعض ب جه 
كدلك. 

وإنما لم تنعكس الموجبة الكلّية كلّية. لاحقال أن يكون احمول أعمّ بحسب 
المادّة. كا يصدق «كل إنسان حيوان» دون «كلّ حيوان إنسان». 

والجهة في الكلية والجزئية لا يلزم انحفاظها في عكس الموجبة أيضاً. 

واعتبر كيف [أنّ] الانسان ضروري للكاتب. وليس الكاتب ضرورياً له. 
وكيف [أنّ] تحرّك اليد ضروري بحسب الوصف للكاتب. وليس الكاتب 
ضرورياً لمتحرك اليد كذلك. 


)١‏ قارن: درّة العاج ب ؟ / ١١8‏ ؟) فذال: فذاك. صو 


العكس 
الستوي 





السوالب 


ف الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


والسوالب الكلّية: فالفدرورية والدائمة والمشروطة والعرفيّة ينعكس كل 
وأحد كنفسه كيَّأ وجهة؛ بدليل أنّْه إن ل يصدق المدّعئ صدق نقيضه الموجب 
الجزئى. وينعكس ذلك النقيض إلى ما لا يصدق مع الأصل. ومثاله في 
الضرورية: أنه إذا صدق «لا شي ء من جح ب بالضعرورة». فينعكس إلى: «لا 
شي ء من ب ج بالضرورة»؛ وإلا «فبعض ب ج بالإمكان العام». ذ «بعض ج 
ب» كذلك. وهو يناقض الأصل؛ فيلزم' صدق النقيضين. وهو تحال. ولم يلزم 
ذلك الحال إلا من نقيض المدّعى. وما يلزمه الحال فهو حال. فالمدٌّعى حقّ. 

ومنهم من جعل عكسبها دائمة. وإذاكان الدوام في الكلّيات لا يصدق إِلَا مع 
الضرورة. فقد لزم من كوتها دائة كونها ضرورية أيضاً. وقس أمئلة بيان 
الثلاثة الباقية على هذا. 

وإذا قيّدت المشروطة والعرفية باللادوام. فاعكش لازم القيد. وهو جرئية 
موجبة مطلقة. وضمّ' لازم عكسه إلى عكسبهما خاليين عن القيد. فيصير 
العكس مشر وطأً. أو عرفياً لا داماً. لبعض أفراد الموضوع؛ فيكون عكس 
قولنا: «لا شيء من ب مادام ج لا دامًا». هو: «لا شيء من ب ح مادام ب 
لا دائاً» لبعض أفراد ب. ولا يتّرض للبعض الآخر. وكذا قياس المشروطة 
اللاداعة. 

وباقي ما ذكر من الموجّهات لا ينعكس في السلب. سواء كان كلياً أو 
جزئياً. للتخلف في الموادٌ. 

واعتعر كيف يسلب الكاتب عن الانسان. وعن متحرّك اليد عند التحريك. 
وامتناع عكسه. 

والأربع الدائمة بحسب الذات والوصف. لا تنعكس في السلب الجزثي 
أيضاً. لكنّ التي بحسب الوصف منها إذا كانت لا دافة انعكست باعتبار 


)١‏ فيلزم: فلزم. صو 1) صيفة أمر بقريئة «فأعكس» 


فى آلة النظر المسمّاة بالمنطق ب 


الإيجاب اللازم للادوام. فإنّه إذا قلنا: «ليس بعض ج ب مادام ج لا دائمأ».' 
اقنضى ذلك أن يكون لشبيء واحدٍ وصفان متنافيان. يوجد كلّ واحد منهما 
لذلك الشىء في وقت غير الوقت الذي وجد له الآخر فيه؛ فكما تسلب عن 
ذلك الشيء أحدهما لا دامًاً بل في كلّ وقت وجود الآخر. كذلك الآخر يسلب 


عنه لا دائماً. بل في كلّ وقت وجود الأوّل. فيلزم «ليس بعض ب ج مادام ب 
لا دائما». 


والمتّصلة تنعكس موجباتها الكلية والجزئية جزئية موافقة للأصل. في 
اللزوم والاثفاق. وتنعكس سوالبها الكلية كنفسها مطلقاً. ولا عكس لسالبتها 
الجزئية. وبيان ذلك سسهل نما سبق. 

ولا يتصوّر العكس في المنفصلة, إذ لا ترتيب لجزئيها في الطبع. بل في 
الوضع فقط. فيكون عكسا في العبارة دون المعنى. 


وللقضايا لوازم أخرى تسمّى عكس النقيض. وعكس القضية بهذا المعنى 
هي القضية التي أقيم فيها مقابل كلّ واحد من جزثي الأصل بالإيجاب 
واللب مقام الآخر. مع بقاء الكيفية والصدق. أو ملازمة هذه الخالفة لما في 

وحكم الموجبات فى العكس المستوي حكم السوالب ههنا. وحكم 
السوالب هناك حكم الموجبات ههنا في الكنية والجهة.' 

والبيان هو باستلزام” نقيض المدّعى للمحال. إِمّا: 

لانعكاسه بأحد العكسين إلى ما لا يصدق؛ مع الأصل, 

أو لإنتاجه مع الأصل الحال. 


١الادائما:‏ + دائما. صو ؟) والجهة: . تر 
*) باستلزام: استلزام . مج +) لا يصدق: يصدق . صو , تر 
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أو بالافتراض 

فالموجبات الكلية الحملية: 

إن كانت ضنرورية أو دائة أو عرفية أو مشروطة بسيطتين ومركبتين. 
انمكست كنفسسها في الكمّ والجهة؛ لكن في المركبتين يكون قيد اللادوام في 
بعض أفراد الموضوع. 

وإن كانت ماعدا هذه' نما ذكر من" الموجّهات فلا عكس نقيض لا. ولا 
للموجبات الجزئية إلا في المشروطة والعرفيّة اللادائمفين. فإِنّه إذا صدق 
بالضرورة أو دائاً بعض جح ب مادام ج لا دائاً. بفرض الموضوع وهو ج د. ف 
«د» ليس «ب» بالفعل للادوام ثبوت الباء له. وليس ج مادام ليس ب. وإلا 
لكان ج حين هو ليس ب. فليس ب حين هو ج وقد كان ب مادام ج هذا 
خلف و«ج» بالفعل؛ فبعض " ما ليس ب هو ج مادام ليس ب لا دامًاً. 

والسوالب الكلية والجزئية منها تنعكس جزئية. على قياس ما عرفت في 

العكس المستوي. واعتبر أمثلة الموجبات والسوالب الحملية وبياناتها من 
نفسك. وكذا الشرطيات. 


وبين الغشرطيات ايضأ تلازم؛ فالمتصلة تستلزم منتصلة توافقها فى؛ المقدّم 
والكمّ.» وتخالفها في الكيف. وتناقضها في التالي. وتستلزم منفصلة مائعة الجمع 
من عين مقدّمها ونقيض تالهاء إذ العي» ونقيضن لازمه لاتمعان: 

ومائعة الخلوٌ من نقيض مقدّمها وعين تاليها؛ إذ الأمر لا يخلو إِمّا أن 
لايصدق المقدم. أو إن صدق صدق التالىي! وكلٌ واحدة من هاتين المنفصلتين 
تستلزم تلك المتّصلة وتستلزمها أيضاً منفصلة حقيقية من أحد جزئها 


)١‏ هذه: هذا. مج 7) من: فى . مج 
؟) في درّة الناج ج ؟ / :١7١7‏ ويس صادق يوده (فإذن يصدق) 
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ونقيض الآخر كيك كان من غسن عكسن. وكل واحدنءمن الشتضلة المائعة 
مه اذلو ملام الأخرى من مولن من قسن ونا وأ 
تتحمّق ذلك كلّه باعتبارك من الأمثلة. 


وقد طعن في تلازم المتتصلتين ا يستلزم النقيضين. 
فلا يلزم السالبة الموجبة. وبأنّ المقدّم كيف كان ممتنعاً وغير ممتنع جاز أن لا 
يستلزم الشيء ولا نقيضه. 

وجوابه: أنّ المستلزم للنقيضين معاً لا يكون غير مستلزمهما. بل ولايكون 
غير مستلزم لأحدهما. فيصدق السالبة مأخوذا في تالها عدم اللزوم. وكلما لا 
يستلزم شيئاً فهو مستلزم لنقيضه بالضرورة. وإلا كذب النقيضان؛ بل جاز أن 
لا يعلم ذلك الاستلزام لشيء منهما. فإذا تحقّق عدم استلزامه لواحد محمقق 
بواسطته استلزامه للآخر. ش 

ولوازم القضايا كثيرة لا تدخل تحت الحصر. وهذا القدر منها' لا يحتاج 
بحسب عرض هذا الكتاب إلى أكثر منه. 





١‏ متها: -. كر 


إشكال واجابة 


في تلازم 
الممستّصلتين 


القياس 


تقسم القياس 
إلىالاسساني 
والاقتراني 


الفصل الخامس 
في القياس البسيط ' 


وللقضايا لوازم عند' انضمام بعضها إلى بعض. والعمدة منها هو القياس. 
والبسيط منه هو قول مؤْلف من قضيتين تستلزم” لذاتها ‏ أي لا لخصوصية 
المادّة ولا لقضية ثالثة. غير عكس أحدهها المستوي ‏ قولاً مغايراً لها. له 
نحة غخصوصةة إلى اغراء :ذلك القزل: حمل احزاوء بالتسنية اله هده لجرا 

واحترز بهذا الكلام الأخير عن مثل إنتاج: «لا شيء من ج نت ويعش رن انب 
أ لبعض ألف ليس ج»؛ في الشكل الأوّل مع الحكم بعقمه. إذ المطلوب فيه 
نسبة «ألف» إلى «جيم» حت لو كان المطلوب نسبة «جيم» إلى «الف» كان 
متنجأ من الشكل الرابع. مع إتحاد المقدّمتين في الصورتين؛ فلا يسمى قياساً إلا 

ومثال ما يستلزم لا لذاته: قولنا: «كلّ ما ليس ب هو ليس جه. و «كل ب 
أ» المستلزم: «لكلّ ج أ»”. بواسطة عكس نقفيض القضية الأولى. 

ومثل: در مساو لبرت وب مساو ل ج» المستلزم بواسطة 2 المساوي 
للمساوي مسار. وأنّ «أ مسار ل ج». 


وينقسم القياس المذكور إلى: 
)١‏ قارن: درّة العاج, ج ١7 / ١‏ ؟) عند: بعد . صو 
") تستلزم: مستلزم» مج ع] الف ليس ج: -. مج 
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«استثنائي» إن ذكرت النتيجة, أو نقيضها فيه بالفعل. وإن كانت خارجة 
الخيرية. 

وإلى «اققراني» إن لم يكن كذلك. وهو على سنّة أقسام: 

من حمليتين. ومتصلتين. ومنفصلتين.' وحملية ومتّصلة. وحملية ومنفصلة. 








ومتصلة ومنفصلة. 
فَأمًا الذي من حمليتين. 


فقدّمتاه تشتركان في حدّ يسمّى «أوسط». لتوسّطه بين طرفي المطلوب. 
اللذين يسمّى الموضوع فيهها' «الأصغر والمقدمة التي هو فبها «الصغرى»؛ 
وامحمول «الأكبر». والمقدّمة التى هو متها" «الكبرى». 

رتم سه الأرسظ إل تارق االتطزرب بالفولة را شرع 
«شكلا». واقتران الصغرى بالكبرى «قريئة»* و «ضعريأ».' 


فان كان الأوسط محمولاً قُِ الصغرى. موضوعاً في الكبرى. فهو الشكل 
الأوّل. وهو قريب من الطبع؛ 

وإن كان حمولاً فيهما فهو الثانى؛ 

وإن كان موضوعاً فيهم| فهو الثالث؛ 

وإن كان موضوعاً في الصغرى محمولاً في الكبرى فهو الرابع. وهو أبعدها 


عن الطبع. 


)١‏ ومنفصلتين: -. مج» تر ؟) فيهما: منهمأ. صو 

؟) منها: فيها. صى 
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3)كذا في النسغ وفي الميارة وجد اشطراب كما لا.يخفى / جاء في دزة اتاج ج ٠‏ / 114. : هو 
ديكر به آنج مناقض اوست حد اوسط ؛ واقتران صغرى به كبرى قر ينه. وضرب وهيئتى كى حاصل 
أست از نسيت حدود بعضى با بعضى شكل ونظم» (!؟) 


أجزاء القياس 
الاقتراني 


أشكال القياس 
الاقترانى 


عدد ضروب 
الأشكال 


ضروب 


الشكل الأوّل 


مختلطات 
الشكل الأوّل 
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والقرائن في كلّ شكل بحسب تركّبه من الحصورات الأربع فقط. إذ غيرها 
يقاس علبها ستة عشر. لكن المنتج منها: 

ف الأول بحسب بساطة المقدّمات أربعة. وتزيد بحسب تركّها أربعة 
أخرى؛ 

وفى الثاني كذلك؛ 

وفي الثالث بحسب البساطة سنّة. وبحسب التركيب سنّة أخرى؛ 

ل 


أما ضعروب الشكل الأوّل: 

فالأوّل: من موجبتين كليتين 5 «كلٌ ج ب. وكلّ ب أ؛ النتج لكل ج أ». 

والثاني: من كليتين. كبراما سالبة. 5 «كل ب ب. ولا شيء من أ ب؛' 
المنتج للا شبيء من ج أ». 

والثالث: من موجبه جزئية صغرى وموجبة ' كلية كبرى, 5 «بعض + ب. 
وكلّ ب أ؛ المنتج لبعض ج أ». 

والرابع : من موجبة جزئية صغرى وسالبة كلّية كبرى. 5 «بعض ب ب. ولا 
شيء من ب !؛ المنتج لليس كل ج (». 

والاريفة الزائدة بحسب التركيب هي التي كبرياتها وننائجها هذه بعينها. 
لكن صفرياتها سوالب مركّبة تتئج بغوة الإيهاب. 


وَإنه؟ ذاكبت أن الأكبر عابت لكل ما قت له الأريظ آى متلت عنه 
دخل الأصغر بثبوت الأوسط له بحسب بساطة أو القركيب تحت؛ ذلك الحكم. 
فحكم عليه بالأكبر. والصغرى التى ماعدا الممكنتين* مع الكبرى التى لا يعتبر 
الع ا مشت افق ؟) موجبة: سالبة. صو 


") وإنه: قإنّه. صو غ) تحت: يحب (؟)؛ صو 
6) الممكنتين: الممكنات. صى 
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فيها الحكم بحسب وصف الموضوع. جهة التنيجة فيها كجهة الكبرى: اذ 
الأصغر فيها بعض جزئيات الأوسط. فحكمه حكم تلك الجزئيات: وكذا فى 
الصغرى الممكنة مع الكبرى الضيرورية والدائمة والممكنة؛ فإِنْ الصغرى إن 
كانت بالفعل فظاهر؛ وإن كانت بالقوّة فمكن أن يحكم بالأكبر على الأصغر. 
كالكبرى. 

وما أمكن أن يكون ضرورياً فهو ضروري فى نفس الأمر. إذ ما ليس 
بغعروري في نفس الأمر فيمتنع أن يكون ضعرورياً. نا لا نحم أن يكين 
ضرورياً فهو ضروري في نفس الأمر كما ذكرنا' يطريق عكس النقيض. 

وكذا ما أمكن أن يكون ممكناً. والدائمة الكبرى لا يحكم بها إلا مع 
الضضرورة. فحكنها حكم الضرورية, فإن قطعنا النظر عن ذلك فالنتيجة دائمة. 

ومع باقي الكبريات التي يصدق عليها الإطلاق فالنتيجة ممكنة: 

إمَا عامّة إن كانت الكبرى محتملة للضصرورة؛" 

5 خاصّة ان ل تحتملها:؟ لأنّ الممكنة إن كانت فعلية. فالنتيجة مطلقة. وإن 
كانت بالقوّة فقد أمكن كون النتيجة مطلقة. ولا معنى لكون القضية ممكنة إلا 
إمكان الحكم الفعلي. 

ولو أخذ الوضوع بحسب الخارج بحيث يخرج عنه الممتنع والممكن الذي 
لا يقع. لكانت القرائن التي صغراها ممكنة عقيمة في هذا الشكل. فإنّه يصدق 
بالإمكان: «كلٌ فرس فيمكن أن يكون في المسجد في هذا الوقت. وكل ما هو 
في هذا الوقت فى المسجد فهو بالضرورة إنسان بحسب الخارج». ولا يصدق: 
«كل فرس إنسان. وما في المسجد لا يقتضي أن يكون إنسانأ إلا بخارج 
المفهوم». حيث انحصر ما في المسجد بمقتضي الحال في الإنسان؛ وإنا لم تنتج؛ 
لآنَا حكمنا فى الكبرى بأنّ الأكبر محكوم به على ما هو الأوسط بالفعل. 





١‏ كما ذكرنا: . صو ؟) للضرورة: -. مج 
*) لم يناوا لم حملا يل 
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الشكل الثانى 
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والأصغر جاز أن يكون هو الأوسط بالقوّة. لا بالفعل. فلا يتعدّي الحكم 
إليه. وإذا فرض وقوع هذا الممكن بالفعل جاز أن لا يصدق الكيرى حيئئذٍ 
لأزدياد أفزاذها:وإذا أكذت الكلّة عست الممل والزيظ باللاعدت الوسرة 
الخارجي فقط ‏ لتزدد' أفرادها بوقوع الممكن. فأنتج. 

والصغرى الضرورية والدائمة. مع الكبرى المشروطة والعرفيّة. تنتج - إن 
كانت الشعرورة فى المقدّمتين - ضرورية. وإلا فدائمة. ولا تصدق الكبرى فيهما 
مع فرض صدق الصغرى إلا دائمتين؛ إذ لو فيّدا باللادوام تنافيا الصغرى. 
ولكانت نتيجتهها الحكم بالأكبر على الأصفر دائاً ولا دائاً. وهذا لا يصدق 
ألبتّة وإن كان مستنتجاً. 

والعرفيّة والمشروطة بسيطتين ومركبتين. الاخختلاط فيهما ينتج كالمقدّمتين 
إن م تختلفا. وكأعمهما إن اختلفا. 

والمقدّمتان' الحينيّنان إذا لم يعتبر فيهما الدوام بحسب الوصف أو اعتير في 
الصغرى فقط. تنتجان مطلقة. وإن اعتبر في الكبرى فقط فعرفية. فان 
ختصّت” الوصفية كيف كانت .بإحدى المقدّمتين سقط اعتبارها. 


وأمًا ضروب الشكل الثانى: 
فالأوّل: كل ج ب. ولا شيء من أ ب؛ فلا شيء من ج أ. 
والثاني: لا شىء من ج ب وكل | ب؛ فلا شيء من ج .١‏ 
والثالث: بعض جح ب. ولا شىء من أ ب؛ فلا كلّ ج ].؛ 

بعص جد ب شيء من ١‏ ب 
والرابع: ليس كلّ جح ب.* وكلّ أ ب؛ فلا كل ج ١.1‏ 
)١‏ لمتزدد: لمتزداد: مج ") المقدمتان: للمقدمتان(؟). صو 
حتت حت [15, .صو 
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والأربعة الزائدة بحسب التركيب هى هذه ميدّلا" فيها الموجبة بالالبة 
فركية والنتايج كالنتائج. ولكن باعتبار" جهه الإيجاب فى الميدلة دون 
العلي زبا شكس 


والبيان: بالردٌ إلى الأول إمّا بعكس الكبرى؛” 

أو بعكس الصغرى وجعلها كبرى. ثم عكس نتيجتهما؟ 

أو بتعيين البعض الدي ليس أرط فرضاً' وتسميته بأسم. وليكن مثلاً 
«د»' فيكون: «لاا شيء من د ب. وكلّ أ ب؛ فلا شيء من د أ وكان بعض 5 
د»؛ ينتجأن: «لا كل سس أ وهو المطلوب. 

أو بالخلف. بأن يقال: «إن لم يكن المدّعى حقّاً. فالحىّ نقيضه». وإذا أضيف 
ذلك النقيض إلى الكبرى أنتج نقيض الصغرى. فيكون باطلاً؛ وعلّنه وضع 

وفى الفعليات متى لم يصدق الدوام* على الصغرى. أو العرنى على الكبرى م 
يكن منتجاًء إلا أن يتّحد وقت الحكم ف المقدّمتين. فينتج دائمة. لحصول' 
المنافاة التي باعتبارها كان هذا الشكل منتجاً. فنا نعلم قطعاً أنّه دائماً لا شي 
صدقت الضضرورة على أحد مقدّمتيه فالنتيجة ضرورية. وكلما صدق الدوام 
على إحداهما. فالنتيجة دائًة. وإلا فكالصغرى محذوفاً عنها قيد اللادوام 
والضرورة. والضرورة أيه قترورة كانت: 

)١‏ مبدّلا: بدلاً. مج ؟) باعتبار: اعتبار. مج. تر 

*) فى الضرب الأوّل واثثالك فقط :) فى الضرب الثانى قط 

0) وهذا يسمّى بالافتراض عند المنطقيين ١‏ 

)١‏ وهو فى الضرب التالت والرابع 


1) كذا في النسخ / والصحيح: أ بعض ج ليس أ 
8) الدوام: الدوم. صو, تر 1) لحصول: حصول, مج 


الثليات 
الشككل 
الثانى 


ضروب 


الشكل الثالك 


اكلبات 
الشكسسل 
العالث 
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والممكنات الصرفة في المقدّمتين لا نتنج. وإذا اقترنت الممكنة بغير 


الفعرورية أو المشروطتين - البسيطة والمركبة - فإن ارتدٌ إلى الأوّل باحد 
الطرق أنتج ما ينتج هناك. وإلا فإنتاجه' مشكوك عندي إلى الآن. إذا لم تعتبر 
الضرورة ' للدوام. ويتنج مع الضضرورية ضرورية. ومع المشروطتين" إذا كانتا 
كبرى فقط ممكنة عامّة. وباقى الكلام في مختلطاته لا يليق بهذا الختصر. 


وأمّا ضروب الشكل الثالك: 

فالأرّل: كل ب ج وكلّ ب |؛ فبعض ج أ. 

والثاني: كل ب ج ولا شيء من ب أ؛ فليس بعض ج أ. 

والثالث: بعض ب ج وكلٌ ب أ؛ فبعض جا. 

والرابع: كلّ ب ج وبعض ب أ؛ فبعض ج أ. 

والنامس: كلّ ب ج وليس بعض ب أ: فليس بعض ج أ. 

والسادس: بعض ب ج ولا شيء من ب أ فليس بعض ج أ. 

والسنة الني تزيد باعتبار الجهة المركبة مابدّلت فبها موجبات هذه بسوالب 


مركّبة. ونتائجها كهذه الننائج. إذا اعتبرت جهة الإيجاب في المبدّلة لا السلب. 


وبيان النتائج: 

هو يالرة ال الأول ؟ 

أمَا فها كبراه كلية. فبعكس الصغرى.” 

وأمًا فها هي جزئية منعكسة' فبجعل كلّ من المقدّمننين مكان الأخرى. ثم 


)١‏ فانتاجه: -: صو ") الضرورة: + اللازمة. مج 
؟) المشروطتين: المشروطيتين . ميج 

؛) وهو فى الضرب الاول والثاني والثالث والخامس 

0) وهو فى الضرب الاول والثانى والتاك والسادس 

7) أي موجبة جزئية. لا سالية جزئية 
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فإن كانت جزئية غير منعكسة' فِيسمّى البعض من الأوسط الذي ليس 
بأكبر مثلاً بإسم هو «د». فيكون: كلّ د ب. وكلّ ب ج؛ فكلّ د ج وكان لا 
شيء من د أ. فليس بعض ج أ وهو مطلوبنا." 

والجميع يتبيّن بالخلف بضمٌ نقيض الننيجة إلى الصغرى. فينتج ما لايصدق 
جز الشبرى. وهواغيال لإ مق عنص لش فيكو عاذي يسدق المدّعى. 

وجهة النتيجة؛ كبرى” في الأرّل إن كانت الكبرى غير المشروطتين. 
والعرفيتين وإلا فكعكس الصغرى تحذوفاً عنه اللادوام مع بساطة الكبرى, 
ومضموماً إليه اللادوام مع تركبها.' 





وأمًا ضروب الشكل الرابع: 

فالأوّل: كلّ ب ج وكلّ أ ب؛ فبعض ج أ. 

والثاني: كل ب جوضن | تيحن أ 

والثالث: لا شيء من ب ج وكلّ أ ب؛ فلا شيء من جا. 
والرابع: كل ب ج. ولا شيء من أ ب؛ فليس كلّ جأ. 
والخامس: بعض ب ج ولا شيء من أ ب؛ فليس كل ج أ. 
والسبعة الحضافة إليها بحسب التركيب. هي: 

من موجبتين صغراهما فقط جزئية. 

وموجبه كلية صغرى مع سالبة جزئية كبرى. 

وهذه مبذلة الترتيب. 


م ب وي م ل 


)١‏ وهو في الضرب الرابع مثلاً 

ل اه ن كان دليل الافتراض أعمٌ شمولاً على الأقسام 
؟) راجع: درّة الناج ج ١١1 / ١‏ لبيان آخر في المقام 

؛) في در الناج ج ا : لاجهت نتيجه همجون جهت تتيجه باشده (!؟) 

0) كبرى: كهو(؟)؛ صو )١‏ تركبها: تركيبها. صو 


ضروب 


الشكل الرابع 


اثبات 
الشكل الرايع 
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وسالبة كلية صغرى مع موجبة جزئية كبرى. 

وسالبتين كليتين. 

وسالبتين كبراهما فقط جزئية. 

وسالبتين على خلاف هذا القرتيب. ولا يخ عليك تنائجها مما مرّ. 


والبيان: إمّا بالقلب ليرتدٌ إلى الأوّل. ثم عكس النتيجة؛' 

أو بعكس إحدى المقدّمتين. ليرتد إلى الثاني أو الثالث؛' 

أو بالافتراض؛!' 

أو المثلف على قياس ما تقَدّم. 

وجهة النتيجة هي أخصٌ ما ينتج على أحد هذه الوجوه: وما لم يمكن 
تثبيته ؛ بأحدها فهو إمّا عقيم أو غير معلوم الإنتاج. 

وما حكم بعقمه من الفروب - وهو ما تخلّف من القرائن الست* عشر من 
كلّ شكل - فأنت يتبين'لك عقمه إذا استعملت صورته في الموادٌ مستقرئا ها. 
فلا بدّ وأن يظهر لك في بعضها صدق الطرفين إيجاباً في مادّة وسلباً في أخرى, 
فلا يطرد لا الإيجاب ولا السلب؛ وهذا يسمى ب «التخلّف فى الموادّ» كقولنا: لا 
شيء من” الإنسان بحجر بالشدرورة. وكلّ حجر جسم كذلك. والح كل 
إنسان جسم؛ فإن قلت: وكل حجر جماد. كان الحقّ: لا شيء من الإنان 
بجراد. 

وعليه يقاس غيره من العقيم. وكذا الحال في الجهات التى حكم بعقمها وإن 
استعملت في ضرب منتنج في الجملة. كالمطلقنين في قرائن الثاني. وما لم يذكر 


)١‏ وهو فى الضرب الأوّل والثاتى والثالث 

؟) وهو فى الضرب الرابع والخامس ”) وهو في الضرب الثاني والخامسس 
غ) تبيته: تبيينه» صى 6)الست:الستة. صو 

)١‏ يتبيّن: تبيّن . صو /ا) من: + من . تر 


فى آلة النظر المسمّاة بالمنطق 3 
بيان إنتاجه من الجهات فهو يعرف باللمّية' إذا وقع التأمّل له. 

والمذكور من أحكام الموجّهات إِنا هو بحسب الجهات المذكورة في هذا 
الكتاب فقط لا بحسب كلها'؛ إذ لا نهاية لها. بل بحسب بعض ما ذكر فيه منها؛ 
إاذلا حاجة إلى ازيد من ذلك. 


وأمّا القياس المركّب من متّصلتين. فالاأوسط فيه: 
إِمّا تام مقدّم؛ 

أو تال فى المقدمتين؛ 

أو بعضه فها؛ 


أر امه في واحدة وبعضه في أخرى. 


فالأوّل يتألف على هيئة الأشكال الحملية. وينتج منها الضضروب التتسعة 
عشر المنتجة بحسب بساطة الجهات في اللزوميات الصعرفة لزومية. وفى 
الاتفاقيات الصصرفة اتفاقية. وإن كان غير مفيد.' إذ النتيجة معلومة قبله. 
والبيان كما ف الحمليات. 

ولا يننج الخفلوطة من لزومية واتفاقية مع كون صخرى الشكل الأوّل 
ززومية. وهو من موجبنين أو اتفاقية. وهو من موجبه وسالبة. ولا إذا كانت 
سالبة الثاني لزومية. وكبرى الثالث؛ سالبة. ولا إذا كانت كبرى الرابع لزومية 
في ضيربيه الأوّلين. واثفاقية في ثالثة ولا رابعة وخامسة كيف كانا. وباقق 
الأقسام يننج اتفاقية. 

ومثاله من الشكل الأوّل: كلما كان ! ب ذ«جه د. وكلما كان ج د ذ«ه» ر؛ 
يننج: كليا كان أ ب فؤ«هار. 





)١‏ فى درّة الناج بع 7 1١8/7‏ (اكميت أن معلوم شود». 
”) كلها: كلما . صو "أ مغيد: مفيد . صوق 


القياس 
الاقعراق من 
الشثر طسيات 
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أمّا في اللزوميتين والاتفاقيتين فظاهر. 

وما فى الختلط من لزومية واتفاقية والكبرى لزومية. فلأنّ كل ما 
يستصحب الملزوم يستصحب' اللازم. ومثاله من أَرَل الشكل الثاني: كلما كان 
أب ذ«ج» د. وليس ألبتّة إذا كان هر ذ«ج» د؛ ينتج: فليس ألبئّة إذا كان أب 
ذددهه ر.' بالعكس والخلف. 

ويستعمل الافتراض فى رابعه. بأن يعيّن المال الذي يكون فبها «أ ب 
وبيس ج د». وليكن هو عندما يكون ج ط '؛ فيصدق: «ليس البئّة إذا كان ج 
ط فج ؛ د». وقد يكون «إذا كان أب ف«جه ط». و* يؤلف منهما قياسان كما 
مرّ. وعلى هذا فقس حال باق الضروب. 

لكن يجب أن تعلم أنّ مقدّم اللزومية إذا كان ممتنعاً. فالنتيجة لا يلزم أن 
نشترط فى الأحو ال والتقادير التي تقار مقدمها ان يكن اجتاعها تعد ولا ان 
تكون ممكنة في نفسها. وهذا كبا تقو ل: كلما كان الاتنان فرداً فالاثنان عدد., 
وكلّما كان الإثنان عدداً فهو زوج؛ ينتج: كلا كان الإتنان فرداً فهو زوج. وهدا 
فلا يصدق إلا على تقدير أن يكون فرداً وزوجاً معأ" وكذا إذا قلنا: كلما كان 
هذا أبيض وأسود فهو أبيض. وكلّما كان أبيض وأسود فهو أسود: المنتج من 
الثالث قد يكون: إذا كان هذا أبيض فهو أسود. وإئما يصدق على تقدير” أن لا 
يكون البياض مضادًأ للسواد. وإذا لم يكن المقدّم بمتنعاً كانت النتيجة صادقة 
في نفس الأمر. وعلى التقادير التي يمكن اجتّاعها مع المقدّم. 

وإذا كان الأوسط غير تام في المقدّمتين فهو مثل قولنا: إن كان أ ب ذ «جع” 


)١‏ إسته جب : مستم حب ١‏ مب 

') هكذا في النسخ / لعل: ز لو هكذا في ساير الموارد) 

وه يكون جدط:-, صبح 

غ) فيصدق ليس ألبنّةَ إذا كان جط فجدد: -. مج 

6 و:- مجاثر لماعتن 
/) تقدير: ب مج لا فدجاهء: فب , صو 
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د. وكلبا كان هر. فكل د ط؛ المنتج: إن كان أب فكلا كان هار ذ«ج' ط. 

وإذا كان تامّأ في إحداهما [و] غير تام في الأخرى. فثاله: إن كان أ ب ذ 
جا اد وكلّما” كان هر فإن كان* ج د ف«ج » ط. و ينتج : ان كان هر فكلا 
كان أب ذ«ح» ط. وكلّ هذه بعيدة عن الطبع. وأقسامها كثيرة جدّأً. لا يلبق 
بهذا الكتاب استقصاء* الكلام فمهأ. 


وآمّا ا مركب من منفصلتين فهو مثل قولنا: دائماً إمَا أ ب. أو كلّ ج د: وإِمًا 
كلّ د ط. أو هر. معتبر فبهم منع الخلوٌ؛ ينتج: دائماً إِمَا أ ب. أو كل ج ط. أو ه 
ر. مانعة الخلو. فإن كانت إحدى المقرّمتين جزئية فالنتيجة جزئية. 

والبيان: أنّ الصادق من الأولى مع الثانية إن كان الجزء الغير المسترك 
حصل المطلوب. وإن' كان المشترك فأيّ جزء صدق معه من الثانية حصل 
فنا 

وأمًا المركّب من حملية ومتّصلة" فتاله: كلما كان هر فكلٌ ج ب. وكلٌ ب أ؛ 
ينئج: دائماً إمَا ليس هر أو كلّ ج أ مانعة الخلوَ بمثل ذلك البيان - وينتج 
أيضاً: كلما كان هر فكلّ جأ. 

لكن إذا كان مقدّم المقدّمة المّصلة ممتنعاً* أو غير ممتنع. فالنتيجة على 
قياس النتيجة من متّصلتين إذا كانا' فمهما ما مقدّمه كذلك. 


وأمًا المركّب من حملية ومنفصلة قُثل قولنا: كل جب. ودائأ إِمَا كل ب أأو 


)١‏ ولاج: فم؛ صو ') ؤاجا: فج؛ صوق 
*) وكلما: فكلماء مج ا 
6) استقصاء: استقصى . مج )١‏ وإن: + وإن» ثر 
) هكذا في النسخ / والأصح: المتّصلة والحملية (كما يظهر في مثاله) 
8) ممتلعا: تمنعا. صو 9) كانا: كان. صو 


الاقترانيات 
ال مركبة من 
الحملية 
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والمتّصلة 


الاقترانياتث 

المركة من 
الحملية 
انف 


الاقترانسيات 

ا مركبة مسن 
المتصلة 
والمنفصلة 


القياس 
الاستثئاق 
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سس .يبب دس سس 


هر معتبر فيهما منع ' الخلوٌ ‏ ينتج: دائاً إمَا كل د 1 هرء مائعة الخلو. 


وأمًا المركب من متّصلة ومنفصلة فكقولنا: كلا كان أب ذ«جه' د. ودائاً 
ما ج د أو هر_مانعة الجمع - [ينتج] فدائًأ إمَا أب أو هر كذلك:؛ لأنّ معاند 
لازم الشيء معاند لملزومه في الجمع. 

ويقاس باقي أقسام الشرطيات وما يتألف منها ومن الحمليات على هذه 
الأمثلة. وتعتبر من نفسك العقيم والمنتج وبيانات الإنتاج. وإن تعسّر ذلك 
عليك. فاقتصر على ما تتحقق إنتاجه ونتيجته وتخلي عا عداء نما لا يكاد 
ينحصر. ولا هو قريب إلى طبعك. إذ لا ضرورة داعية إليه. 


هذا ما رأيت أن أذكره في" حال القياس الاقتراني. 

وأمًا الاستئناني فهو قريب إلى الطبع. ويتألف إمَا من متّصلة مع الاستنناء. 
اومن ستفضيلة م 

أما 0 الكلية 0 إذا اسحثة 0 0 عين 
وضع 0 ومتى رفع اللازم , رفع 35 تحقيقاً النزوه. مثل: إن كانت 
الشمس طالعة فالكواكب خفية, لكنْ الشمس طالعة. فالكواكب خفية؛ أو 
لكنَ الكواكب ليست' بخفية. فالشمس ليست بطالعة. 

ولا ينتج نقيض المقدّم ولا عين التالمي شيئاً. لاحقال أن يكون النالي أعمّ 
من المقدم. ولا يلزم من رفع اللاخص رفع الاعم ولا وصعه! ولا من وضصح 
الأعمّ 0 ا 





)١‏ منع: ا ؟) ف««جه: فج . صو 
5) فى: من. صو 4 استسى: استنا. مج 


0) ليست: -. ميج 1 وضع: . صو 
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والجزئية الموجبة فيشترط في إنتاجها أن يكون الاستتثناء الوضعي 
والرفعي دائاً وعلى الأحوال والتقادير. لاحتال أن يكون حال الاستشناء' 
غير حال اللزوم. فلا يلزم منه شىء. 

والججمزئية السالبة فتنتج بهذا القرم اذا ردّت المها. 

والاتفاقية لا نفيد باستثناء العين علما. ولا يصدق رفع تالمها. 

و أمًا الثاني: - وهو الذي من منفصلة مع استئناء ‏ فالموجبة الكلية 
الحقيقية تنتج باستثناء عين ما يتّفق منها نقيض ما سواه. وباستنثاء نقيض ما 
يتفق منها عين ما بق واحدا كان او كثيرا. مثل: «هذ! العدد إمّا تام او ناقص 
أو زائد؛ لكنّه تام فليس يناقص ولا زائد»؛ أو «ليس بتامّ. فهو إمّا زائد أو" 
ناقص». ولو كان الاستثناء لأكثر من جزء. بق نقيض الآخر أو" عينه. 

وأمّا الموجبة الكلية المانعة الخلوَ بالمعنى الأعمّ من الحقيقية. فينتتج باستئناء 
تس يض الأحزاء لبنو اها بو وله نعم باستحا عين ينها شا هل 
إمَا أن يكون هذا في الماء أو لا يغرق. لكنّه ليس ف الماء. فهو إلا! اد 
لكنّه غرق فهو في الماء؛ لأنّه إذا تحقّق أن لا بدّ من صدق أحد الجزأين. فإذا 
علم انتفاء أحدهها تحقّق صدق الآخر؛ وإلا لكانا قد اجتمعا على الكذب. 

ولو * أخذت بالمعنى المنافي للحقيقية لَنحقّق من استثناء عين أحدهما ثبوت 
عين الآخر ‏ وإن كان غبر مفيد ‏ لكونه معلوما قبل تأليف' الفياس. 

وأمًا الموجبة الكلّية المانعة الجمع بالمعنى المتناول للحقيقية وغيرها. فلا 
بنج فيها إلا استثناء العين لنقيض الباتي فقط. مثل قولك: إِمَا أن يكون هذا 
شيو انا أن قسج ا لكته هيوان كيدي يشفعة أو الكنه شير قلبين عبو ان 


)١‏ الوضمى والرفعى دائماً... الاستتتناء: -. مج 

١)أولويدصى‏ 2 و كيو 
ع( يغرق: لاا يعرف. ميج 

0) عطف إلى: وأمّا الموجبة الكلية المائعة الخلوّ 

اه تاليف تالف هنو 
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لأنّه إذا حكم بعدم اجتاع قضيتين وعلم صدق واحدة منهما. تعيّن كذب 


الأخرى. وإلا' صدقا معا. 
وإذا أخذت ' مبائئة للحقيقية. صدق النقيض من استئناء النقيض. ولم يكن 
قدا لا مر. 


ولو كانت هذه المنفصلات الثلاث موجبه جزئية أو سالبة كيف كانت,. فلا 
تنتج إلا بشرائط لا حاجة إلى ذكرها. 

واستثئناء الوضع والرفع يجري محرى المدّ الأوسط من الاقترانيات. 
لتكرّره تارةٌ حال كونه جزءاً من الشرطية. وتارةًٌ حال كونه مستثنى. 





نض وإلا: - مج ٠‏ در 7 
؟) عطف إلى: وأمًا الموجبة الكلّية المائعة الجمع بالمعنى... 


الفصل السادس 
في توابع الأقيسة ولواحقها' 


قد تؤلف مقدّمات ينتج بعضها نتيجة يلزم من تأليفها مع مقدّمة أشرى 
تتيجة أخرى. وهكذا إلى أن تنتهى إلى المطلوب. وتسمّى «قياساً مركبأ». 
وهو إمّا موصول النتائج. أو مفصوها. 

أمَا الأرّل. فثل قولنا: كلّ أ ب. وكلٌ ب ج فكلّ أ ج وكلّ ج د. فكلّ أ د. 
وكلّ ده فكلّ أ ه. 

وأمّا الثاني. ‏ وهو الذي فصلت عنه النتائج فلم تذكر ‏ قثل قولنا: كل أ 
ب. وكلٌ ب ج وكلٌ ج د وكلّ د ه ؛' فكلّ أ ه 


ومن الأقيسة المركبة قياس الحثُلف. وهو إثبات المطلوب بإبطال لازم 
تقيضه المستلزم لإبطال نفيضه المستلزم لإثباته: وتركيبه على اريية وجموه: 

أحدها: من فياسين. اققراني واستثنائي. الاقتراني منهما من متّصلة وحملية 
إن كان المطلوب حملياً. أو من شرطيتين من جزء تام من إحدى المقدّمتين 
وغير تامّ من الأخرى إن كان المطلوب شرطياً. 

ومثاله فها يكون المطلوب حملياً. وليكٌن: ليس كل ج ب. قولنا: إن لم يكن 
ليس كلّ جب صادقاً فكل ج ب صادق. وهذه هي المتّصلة:؛ ثم نضمٌ إلبها 


)١‏ قارن: درّة الناج ج 7 / ١11‏ ”)كل ده: + وكل ده. تر 


الفياس 
المركب 


قبائن الخلف 
وأقساسه 


الفرق 
بين الخلف 
والمسستقم 
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بقياس آخر ‏ فينتج: إن لم يكن قولنا ليس كل ج ب صادقاً فكلّ ج أ. ثم 
نقول: لكن ليس كل ج أ على أنه بين البطلان أو بيّن بطلائه - فينتج تقيض 
المقدّم. وهو: ليس لم يكن قولنا ليس كلّ ج ب صادفاً. فليس كل ج ب 
صادق. وهو المطلوب. 

وثانيها: إمَا كلّ ج ب أو كل ب أ - مانعة الجمع - إذ لو جاز اجتاعهما على 
الصدق لصدقت نتيجتهماء وهي: كل أ. لكن ليس كلّ ج أ على أنّها كاذبة. 
فلا يجتمعان على الصدق. لكن كل ب أ على أَنّا صادقة. فليس كل جب. 

وثالثها: إمَا ليس كلّ ج ب. أو كل ج أ مانعة الخلوّ ‏ لكن ليس كلّ + أ 
على أنَّا كاذية. فصدق ليس كل ججب. ويتبيّن' منع المخلو بأنَ كلّ ب أ صادق 
على ما فرض. فإمًا أن يصدق معه كل ج ب أو ليس كلّ ج ب. فإن كان 
الأوّل: أنتج مع المقدّمة الصادقة كلّ ج أ فامتنع الخلوّ؛ وإن كان الثاني: امشع 
للخل انما. 

ورابعها: إن كان كلّ ج ب فكلّ ج أ لصدق كلّ ب أ. على أنّما قضية 
مسلّمة. ُميقال: لكن ليس كلّ ج أ. فيتنج: ليس كلّ ج ب. 


والفرق بين اللف والمستقى: أن المستقم بتوجّه أَوَلاً إلى إثبات المطلوب. 
ويتالف مما يناسبه. وتكون مقدماته مسلمة او ما في حكمها., ولا يكون 
المطلوب موضوعاً فيه أَوَلا. 

والحذلف: يتوجّه إلى إبطال نفيض المطلوب. ويشتمل على ذلك النقيض. 
ولا يشترط فيه تسليم' المقدّمات وما في حكنه. ويوضع فيه المطلوب أُوَّلاٌ 
ومنه ينتقل إلى نقيضه؛ وربما لا يدل على نفس المطلوب. بل على ما هو أعمّ 
مله اخ اد مساوء له إذا وضع شيء من ذلك وظن أنه المطلوب - 


)١‏ يتبيّن: تبيّن . صو 5 تليم: تلمءا صو 
؟) منه: -؛. صو . تر 
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ولاينانى ذلك صدق المطلوب وإن كان لا ينتجه. 
وإذا أخذ نقيض النتيجة المحالة في المخلف ك «ليس كل ج أ». وقرن مع 
المقدّمة الصادقة 5 «كلّ ب أ». أنتج مطلوبنا على الاستقامة. ك «ليس كل 


حجدب). 


ومن المركبات المفصولة «القياس المقسّم». وهو الذي صغراه منفصلة2 الفياس 
بتشارك أجزاء الانفصال فيها في الموضوع. ويضمّ إلبها حمليات فوق واحدة. التتم 
مثل قولنا: دائماً إمَا كل أ ب أو كلّ أ ج وكلّ ب د. وكل جه ينتج: دائاً إمّا 
كل أ د. أو كل أ ه ؛ لأنَ الصغرى مع الحملية الأولى تنتج: دائمأ إمَا كل أ د أو أ 
ج وهذه النتيجة مع الحملية الثانية تنتج: دائمأ إمَا كل أ د. أو كلّ ١‏ ه.. 


و«اتكثير القياس» عبارة عن مقدّمات تنتج كل مقدمتين منها نفس" كتكبيرالفياس 
المطلوب. كقولنا: كل أ ب. وكلٌ ب ج وكلّ أ د. وكلّ د ج وكلٌ أ ه وكلٌ ه +؛ 
والمطلوب: كلّ | ج 


و«قياس الضمير» هو قياس حدفت كمأه: قياس الضمير 
إِمَا لوضوحها كقولنا: هذان خطان خرجا من المركز إلى امميط. فهما 
متساويان؛ 


أو لإخفاء كذبها كقولنا: فلان* يطوف بالليل. فهو سارق. 
وتقدير الأوّل: وكلٌ خطين هما هكذا فهما متساويان 


وعكس القياس١‏ هو أن يؤخذ نقيض النتيجة. ويضم" الى احدى عكسالقياس 





ماو: ماوىي. ٠‏ صو مج شيط انس أفياسي؛ 
0) فلان: فلا. صو ١)الفياس:‏ +و. مج 


قياس الدور 


اسققرار 
النتائج 
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المقدّمتين ليننج مقابل الأخرى. مثل: كلّ ج ب. وكلّ ب أ؛ فكلّ ج أ. فيقال: 
لسن يعضن ات أت لأن كل خامي ب ولبنين كل ج أ - ويقام عليه حجة ما 
تلبس عط ين | و سكل للها خسيا لين العلل 


و «قياس الدور» هو أن يجعل نتيجة القياس وعكس إحدى المقدّمتين 
منتجاً للأخرى. وذلك إنما يكون عند تعاكس الحدود. كقولنا: كلّ إنسان 
ضاحك. وكل ضاحك متفكر. فكل إنسان متفكر. ثم نقول: كل إنسان متفكر. 
وكلٌ متفكر ضاحك. فكل إنسان ضاحك. 


و«استقرار النتائج»: هو أن يستنتج من القياس المننج بالذات نتائج أخرى 
بالعرض. لازمة لنتيجته الذائية؛ وهى: كذب نقيضها. وعكدبها. وعمس 
نقيضها. وجزئيات تمتها أر معها. وسائر لوازم الحمليات والمتصلات 
والمنفصلات. 

وقد يسننتج من مقدّمتين كاذبئين. أو كاذبة وصادقة. صادق؛' كقولنا: «كل 
إنسان حجر. وكلّ حجر حيوان». أو: «كل إنسأان جسم وكل جسم حيو أن». 
المنتج: «كل إنسان حيوان». 

وإذا كانت الكبرى في الضحربين الأرَلين من الشكل الأوّل كاذبة بالكل - 
بعنى أَنَّها لا تصدق جزئية أيضأً ل يستنتج الصادق إلا من كاذبتين. 

وأمًا من صادقة هي الصغرى وكاذبة هي الكبرى. فلا: لأنّ الكبرى يصدق 
ضدّها. وهو ينتج مع الصغرى الصادقة ضدّ تلك النتيجة. فلو صدقت لصدق 
الضدّان. وهو حال. ومثاله'': كلّ ج ب .. على أنّه صادق ‏ وكلّ ب أ على 
أنه كاذب بالكل فلو كان كلّ ج أ صادقاً لصدق معه: لا شئيء من ج أ. 





) في در التاج ج ؟ :١8/‏ "از نقيض نتيجه يا ضد أن» وهو تصحيف كما لا يخفى 
٠‏ مثاله: مثال. مج» تر 
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المسسس سمس ا_-_1د د مد 


ويكتسب القياس من الحسليات الاقترانية بتحطيل حدّى المطلوب إلى 
ذاتياتهها وعرضياتهما ومعروضاتها اللازمة والمفارقة. ثمّ حاولة وسط تقتضي 
تأليفا بينهما منتجأ له إيجاباً أو سلباً. 

والطريق إل ذلك أن نطلك :نا حمل عل كل واحتد مين المدين وها 
لان عليه سن الذائتيات باشرزهنا: والمرفياة:وذاتنيات البرشيات 
وعرضياتها." وعرضيات الذاتيات ‏ والأوساط متناهية لا بدّ ‏ فإن وجدت 
في حمولات موضوع المطلوب ما يصلح موضوعاً لحموله. صمّ قياسك من 
الشكل الأوّل؛ أو وجدت ما يصلح حمول الطرفين صم من الثاني؛ أو 
موضوعههما صحّ من الثالث؛ أو وجدت فى موضوعات موضوع المطلوب ما 
يصلح محمولاً على محموله صم من الرابع. سواء كان الحمل أو الوضع في 
موجيه او سالبة على حسب مطلوياتك. والشخصي لا يتحمل ولايطلب قْ 
العلوم. 

وعلى هذا فقس الحال إذا كان المطلوب متّصلاً أو منفصلاً على أن يجمل 
المقدّم الطبيعي - وهو في المتصلة - أو الوضعي ‏ وهو ف المنفصلة في حكم 
الموضوع - والتاي الطبيعي في المتصلة. أو الوضعي في المنفصلة" في حكم 
الحمول. واأللزوم والعناد وما يشبههما فى حكم الحمل الإجابىي. واللالزوم 
واللاعناد وما يشبههما في حكم السلبي. ولايخعليك اكتساب القياس إذا كان 
استثنائيا. 


وتحليل القياسات المركبة هو بتخليص؛ الحدود والمقدّمات عن الزوائد. 








3 درّة التاج: + «واويا صغرى يني لاشيء منج أأست». 
") عرضيائنها: + عرضياتها. مج ؟) جزاء داذا كان المطلوب». 
غ) درّة التاج: تلخيص / وهو تصحيف 


القياس 


تحليل القياس 
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والنظر في اشتراك بعض المقدّمات مع بعض ومع المطلوب. ليطلع على تاليف 
كل قياس منها. 

ونا احتيج إليه لأنّه ليس كل نتيجة في العلوم تورد حجّتها على نظم 
متقير: أي على هيئة أحد الأشكال الافترانية والاستتثنائية؛ بل قد تحصدف 
بزيادة وحذف وتغير. 

فإذا وجدت ما يناسب المطلوب. فإن ناسب كليته فالقياس شرطي. 
فيسنثنى للإنتاج. وإن ناسب جر ؤه.' فليطلب ما يناسب الحزء الآخر. ويجتهد 
في تلفيق المقدّمات المنميزة على نسق الأشكال مشتركة في أمر منتهية إلى 
مطلوب. 

وإن لم يناسب المطلوب أصلاً فليس بقياس. وكثيرأ ما تفع المناسبة بالمعنى 
دون اللفظ. ويبدّل اللفظ المركب بالمفرد. وعلى الخلاف.' ويستعمل اللفظ 
المشترك. وكل هذه تمنع من التنبيه للمناسبة. 

فيجب أن يجرّد النظر إلى المعنى من غير النفات إلى الألفاظ. ويحترز من 
اشتباه كلّ واحدة من المعدولية" والسالبة بالأخرى. والا لم بت" التحليل. 
والكلام فما يتّبع الأقيسة طويل. لكنّه غير لائق يغرض هذا المختصر. 


6 أى. كوه النطلوت ") أى المفرد بالمرككب 


الفصل السابع 
ف الصنائع الخمس التي هى 
البرهان والجدل والخطابة والشعر والمغالطة ' 


أَمّا البرهان: فهو قياس مؤلف من مقدّمات يقينية. لإنتاج تتيجة كذلك ٠:‏ البومان 


واليقين حكم على الحكم التصديق بالصدق على وجه لا يمكن أن يزول. 


وهذه اليقينيات إن كانت مكتسبة فلا بدٌ وأن تنتهى إلى مبادئ واجبة 2 مبادئ 
الرمسان 
القبول. غير مكتسبة. وهى سبعة: ّْ 
ص الأوّليات: وهي التي يكف في الحكم بها يجرّد تصوّر طرفيها. مثل: أن 
الكل أعظم من جزئه. وإن النقي والاثبات لا يجتمعان ولا بر نفعان. 
0 والحسوسات: وهي التى يحكم بها العقل جزما بواسطة الحسّ الظاهر. 
ككون الشمس مضيئة. والنار حارّة. وما أدركه الحش ولم يحزم به العقل فهو 
خارج عنه. فإنّ الح يدرك للشمس مقداراً. ولا يجزم العقل بأنّ ذلك هو 
مقدارها في نفس الأمر. 
0 والوجدانيات: وهى ما تدركه النفس بذاتها. أو بحس باطن بالوجدان. 
كعلمنا بوجودنا. وبأنَ لنا فكرة 7 
والمجرّبات: وهي التى حكم بها العقل لتكوّر الإحساس الذي يتأكد معه 
عقد جازم لا يشك فيه. لخالطة الإحساس قرّة قياسية خفية. هي أته لو كان 


١م‎ / قارن؛ درّة العاج ج ؟‎ )١ 


تيتعمرة 
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ذلك اتفاقياً لما كان دائمأً ولا أكثرياً. وربما كان ذلك الجزم مع قيود' مخصوصة. 
كحكمنا بأنّ «السقمونيا مسهل»". ولكن نقد أنّ إسهاله هو لن في بلادنا؛ 
وعلى الأكثر فإنًا لا نتيّن أنّه مسهل" مطلقاً. ولا في بلد؛ وهو من الاستقراء 
الذي هو حكم على كلي بما وجد في جزئياته الكثيرة. 


والاستقراء قد يفيد اليقين لتحصيله. لاستعداد النفس النامٌ له. كحكنك 
بآن: «كل إنسان قطع رأسه لا يعيش». وهذا في متحد النوع؛ وفى مختلفه فلا 
يفيد اليقين. مثل: «إنّ كل حبيوان يحرّك عند المضغ فكّه الأسفل». فربما كان ما 
لم يستقرئه بخلاف ما استقريته كالفساح في مثالنا هذا. 

3 والمتواترات: وهي ما تحكم بها النفس يقينا لكثرة التهادات بامر 
حسوس. ويكون الشيء مكنا في نفسه. وتأمن النفس عن التواطؤٌ على 
الكذب. وفيه ايضا قوّة قياسية. 

وقد يحصل اليقين من عدد. ولا يحصل عا هو أكثر منه. كعلمنا بوجود مكّة 
في زماننا. وجالينوس فيا تقدم. 

لا وفطريات القياس: وهي التي تصدق بها لأجل وسط لا يعزب عن 
الذهن. بل يخطر مع خطور حدّى المطلوب بالبال. فلا يحوج إلى طلبه. كالعلم 
بأنَّ الإثنين نصف الأربعة. لقياس هو: أنّ الإثنين عدد انقسمت الأربعة إليه. 
الها سسارهه ركل عاش كذا نهو هنف الاريية 

0 والحدسيات: وهي ما حكنت النفس به يقينأ لقرائن ‏ غير التى في 
اباد السايق ذكرها ‏ يحصل الاستعداد النامَ لحسصول اليقين. واببس على 
المنطق أن يطلب السبب فيه بعد أن لا يشكٌ في وجوده. 
لطر 


؟) مسهل: تسهل . صو. مج. تر / ضبط النص قياسي و هكذا بعده 
'؟) مسهل: تسهل ؛ ثر. صو. مج 
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وليس شيء من هذه المباديْ حجّة على الغير إذا لم يحصل له اليقين منها كما 
حصل لك. كعلمك بِأنّ نور القمر مستفاد من الشمس. وإمًا يحدسه الناظر من 
اختلاف تشكلاته بحسب' اختلاف أوضاعه. 

وليس من شرط ما يجب قبوله أن يكون قضية ضرورية. بل قد يكون 
فتزؤريا. وغيزء ين الجهياث:< كالامكان والاطاؤقن اذ الراديوضوت قبول 
كل قضية هو صدفها' المتيقن. إن كانت ضضرورية فصدقها في ضرورتها. أو 
كانت ممكنة فصدقها" في إمكانها.؛ أو” مطلقة ففى إطلاقها. 





والعرهان: 

منه برهان «لم». وهو الذي يعطي علّة الوجود والتصديق معاً. كقولناء' 
«هذه النشبة مسّتها النار. وكلٌ كذا حترق. فهذه النشبة محترقة». فالاأوسط 
فيه مع كونه علّة التصديق. هو علّة للحكم بالأكبر على الأصفر ‏ وان لم يكن 
علّة للأكبر في نفه ‏ بل ربما كان معلولاً لأحد الطرفين. كحركة النار التى هي 
معلولة لها. وهي علّة وصولها إلى الخشبة. ش 

ومنه برهان «إن». وهو الذي يعطي علّة التصديق فقط. كقولنا: «هذه 
الحمى تشتدٌ غبّأً. وكلٌ حمى تشتدٌ كذلك فهى محرقة». وربما كان الأوسط في 
هذا معلولاً للحكم. وحينئذٍ يسمّى «دليل». مثل: «هذه الخشبة حترقة. وكل 
حترق فقد مسّته النار». 


ومباحث البرهان كثيرة. ولا حاجة في هذا الكتاب إلى أكثر من هذا." 


)١‏ يبحسب: بحسيب (5): مج ؟) صدفها: + ان كانت مما. صج 
") المتيقن إن كانت ضرورية... فصدقها: . مج 

5) إمكانها: مكانها. مج 

4) هكذا في النسخ / والأصح: إن كانت ممكنة... وإن كانت 

36) كقولنا: كقولها, مج 

1) ومباحث البرهان... من هذا: , مج 


تذكار 
في اليسقينيات 


أقسام البر هان 


اللمخعدل 


مباديْ الجدل 


فوائد الجدل 
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8 وأمّا الجدل: فصناعة علمية. يقتدر معها على اقامة الحجة من المقدّمات 
المسلمة على أي مطلوب يراد. وعلى حافظة أىَّ وضع يتفق على وجه 
لابتوجّه إلبها مناقصة بحسب الامكان. 

وناقض الوضع بإقامة الحجة يسمّى «سائلاً». وغاية سعيه أن يلزم؛ 
وحافظه يسمّى «محيبأ». وغاية سعيه أن لا يلغزم. 


ومبادي الجدل هي المسلمات العامة أو الخاصّة. أو التى بحسب شخص. 
بهد لساتل ىما للدم" اميد وهو لني نح تورات 

فنها الواجب قبوها. لا من حيث هي واجب قبوها. بل من حيث عموم 
الاعتراف بها. 

ومنها الآراء الحمودة. وهي التي لو خلى الإنسان وعقله الجرّد [و] وهمه 
وحشه - وم يؤدّب بقبول تشاناها والاعتراف بها. ولم يمل الاستقراء بظنه 
القوئ إلى حكم. وم يستدع إلبها ما في طبيعة الإنسان من الرحمة والمخجل 
والأنفة والحمية. وغير ذلك 0 يقض بها الإنسان" طاعة لعقله أو وهمه أو 
حسّه. مثل حكننا: «أنّ أخذ مال الغير قبيح». و «الكذب قبيح». و «كشف 
العورة قبيح». وهذه قد تكون صادقة؛ وقد تكون كاذبة؛ وقد تكون عامّة, 
يراها الجمهور. كقولنا: «العدل جميل»؛ وإقد تكون] خاضة. يراها أهل ملة أو 
صناعة دون غيرهم. 

ورتما كان المتقابلان مششهورين بحسب رأيين أو غرضين. ولا يلزم الحدلي 
تسليم الخصم وإن كان عقيماً فى نفس الأمر. 


وفوائد الحجج الجدلية: 


أأفن توضنو ؟) من الرحمة والخجل... الانسان: . مج 
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إلزام المبطلين. 

والذب عن الأوضاء. فيقابل فاسد بفاسد لتلا يشرع مع كلّ مهارش' في 
أنلؤي التحقرق: 

وإقناع أهل التحصيل من العوام والمتعلمين القاصرين عن البرهانيات. 1 
غير الواصلين إلى موضعه بعد. 

ورئمًا لاح من الجادلة على طرفي التقيض بين الخصمين برهان أحدهما. 

ويحصل منه ايضاً رياضة الخاطر؛ وغير ذلك. 


ه وأمًا الخطابة ': فإِّا صناعة علمية يمكن معها إقناع الجمهور فها يراد الخسطابة 


ومبادثها ثلاثة: مبادي 
000 يحوت 
والمشهورات في بادي الرأي. وهي التى تُذعن ها النفس في أُوَل اطّلاعها 

عليها." فإن رجعت إلى ذاتها عاد ذلك الإذعان ظنَأ أو تكذيباً؛ مثل: «اتصر 

أخاك ظالماً أو مظلوماً». فإنّه عند التأتل يظهر أنّ الظالم ينبغي أن لابنصر 

لكان الفا 
والمظنونات: وهي التي تميل إلبها النفس مع شمورها بإمكان مقابلها؛ فهي - 

وإن كان الحتجّ يستعملها جزماً فاه مما يتبع فهها مع نفسه غالب الظن. وهي 

كما يقال: «فلان يتكلم مع الأعداء جهاراً. فهو متّهم»: ورئما يكون مقابله 

مظنوناً باعتبار آخر. كما يقال ذلك بعينه في ني التهمة عنه.؛ 

0 00 ؟) قارن: درّة التاج بج ؟ / ١08‏ 
©) عليها: - 


دزة اتاج جا 50 + «اكر در او خيانتى بودى با اعداء به سر كفتى . . نه به جهر» أو 
كان فيه خمانة يتكلم مع الأعداء ألا جهاراً). 


فوائد الخطابة 


مبادئ الشعر 
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والحجج المستعملة فيها هي ما يظنَ منتجأ [سواء] كان منتجاً في نفس 
الأمر. أو لم يكن. 


و ينتفع بهأ: 
وفى أصوها الكلّية. كالعقائد الإلهية والقوانين العمليّة. 
وقد يكون بعضها منتهأً للنفس على تحصيل العلم اليقيني. أو معدّا لها لقبول 


ذلك من مبدئه. وهذه الفائدة رما كانت بحسب بعض الأشخاص دون غيرهم. 


وأمّا الشعر: فهو صناعة يُقتدر معها على إيقاع تخيّلات تصير مبادئْ 
انفعالات نفسانية مطلوبة. 


فبادها هي الْغيّلات. وهي التي توثر في النفس انبساطاً أو انقباضاً. أو 
تسسهيل آمر أو تهويله أو تعظيمه أو تحقيره. كا يقال للعسل إنّد مُرَة مُفيّنة, 
فينفّر من أكله. وهذه قد تكون صادقة. وقد تكون كاذبة. ورئًا زاد تأتيرها 
على تأثير التصديق وإن لم يكن معه تصديق. 

والتخيّل' محاكا: مّا. والمماكاة تفيد النذاذاً وتعجّباً. كالتصوير مثلاً - وآن 
كان لشيء قبيح - وهذا كانت النفوس العامّية مطيعة له أكثر من طاعتها 
00 ' 

ولا يشترط في تأليف الحجّة الشعرية أن تكون منتجة فى نفس الأمر. بل 
بحسب الإقناع والتخيّل فقط. 

واشتركت الشعريات والخطابيات في إفادة القرغيب والترهيب في الأمور 
الدينية والدنيوية. 


(0١‏ فى درّة العاج: التخيل 
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وهذه الصنائع الثلاث ‏ أعنى: الجدلية والخطابية والشعرية ‏ قد ذكروا في 
كلّ واحد منها كلاماً طويلاً. يحتمل كتاباً مفرداً. ولا يبيق بغرض هذا الكتاب 
أكثر من الذي ذكرته فيها. 


وما المغالطة: فهي أن يؤق بما يشبه برهاناً أو جدلاً وليس هو. ولا .بد 
فبهمأ من ترويج نقضيه " مشابهة. إِمّا في مَادة اواضووة: 

وموادّها هي المشّهات بغيرها. والوهميات. 

والاشتباه في المشتهبات تنقسم إلى ما يتوسّط اللفظ. وإلى ما يتوسّط المعنى. 


والذي يتوسّط اللفظ: 

ه قد يكون باعتبار ألفراده: 

إمَا في جوهره. كالذي مدلولاته يختلفة؛ 

وإِمّا في أحواله الذاتية. وهي ما لا تدخل عليه بعد تحصيله. كاختلاف 
التصاريف؛ 

أو في أحواله العرضية. كاختلاف الاعراب والبناء والإعجام والشكل. 

ه وقد يكون بأعتبار تركيبه: 

إِمَا في نفس التركيب. وهو الاشتراك' القركيبي؛ كما يقال: «كل" ما يتتصوّره 
العاقل فهو كا يتصوّره». فتارة هو يرجع' إلى العاقل. وتارة يرجع إلى 
المعقول. وكقولك: «بعتّك هذ! الثوب». فإنّه مشقرك بين الخبر والإنشاء. 

وإمًا فى وجود التركيب وعدمه. كما: 

قد يصدق القول مفرداً فيتوهم مؤلفاً. ىا يقال: «زيد شاعر جيد». فيظنَ 
جودته فى الشعراء؛ 


)١‏ درّة التاج جع 1١/7‏ اقتضاء (تقتضيد) 
؟) الاشتراك: الاشراك. صو ؟) كل: .مج رر 





الغالطات 
اللفظية 


انغتالطات 
المعنوية 


معر فه 
الوهميات 
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زوج مفردا. 


والذى بيتوسّط المعنى: 

فإمًا في أحد جزئي القضية؛ 

أواقضيا مها 

وما فى أحدهما: ما بأن لا يورد. أو يورد. 

فإن لم يورد. بل أورد ما يشبهه من اللوازم والعوارض - كمن رأى إنسانأ 
أببض يكتب. فظن كلّ كاتب كذا. فأخذ الأبيض بدل الكاتب سمّى «أخذ ما 
بالعرض مكان ما بالذات». 

وان أوزة لكن اخ معدها لين فد أن حزق عنما سومعه ل القنوه 
والشروط وغيرها -كمن يأخذ غير الموجود على وجه مخصوص غير 
موجود في نفسه ‏ >مى «سوء اعتبار الحمل». 

وما في' جزئي القضية معأ. فهو «إبهام العكس». كمن رأى الخمر أحمر 
مائعاً. فظن أنّ كل أجمر مائع هو الحخمر. 


وألوهميات': قضايا كاذبة يحكم بها الوهم الإناني في المعقولات الصعرفة 
حكمه في المسوسات. ويقضي بها تقناء شديد: القتكة مسعن نمالا فيل 
مقابلها. إذ هو تابع للحسّ. فا لا يوافق المحسوس لا يقبله. وهذا ينكر نفسه. 
ويساعد العقل في مقدّمات ناتجة لنقيض حكمه. فإذا وصل إلى النتيجة رجع 
عبًا سلمه. 

ويكاد يشاكل القضايا الأرّلِية وتشتبه بها. وذلك كالحكم بأنَ كلّ موجود 


)١‏ أى قسم: ««أو فيهما معاً» 
") هذه الفقرة توضيح لما مضى في عبارته: «و موادها فى المسبهات بغيرها والوهميات». 
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وأفعال المغالطين: 

ما في القول المطلوب به إنتاج الشي ء؛ 

وإِمًا في أشياء خارجة عنه. 

والنارجة: مثل تخجيل الخصى. وترذيل قولة؛ والاشتيراءدية؟ والتشنيع 
عليه. وقطع كلامه. والإغراب عليه في اللغة.' وسوق كلامه إلى الكذب 
بتأويلٍ ما واستعمال ما لا يدخل في مطلوبه. وما يجري هذا اجرى. 

وما في نفس القول الذي يطلب به الانتاج: 

فا يتعلق بالقضية مفردة وأجزائها قد مضى: وما يتعلق بالقركيب: 

فإمًا في تركيب يدّعى قياسيته. 

أو في تركيب لا يدّعى فيه ذلك. 

والثاني': هو كجمع مسألة في مسائل. مثل: الإنسان وحده: ضحّاك. فإنّه 
قضيتان على صيغة قضية واحدة. والقضيتان هما: «الانسان ضحًاك». وملا 
شي ء غير الانسان بضحّاك». 

والتركيب الذي يذعى قياسيته: 

فإمًا بالنسبة إلى النتيجة. 

أو لا بالنسبة إليها. 

والذي ليس بالنسبة إليها: 

فإمًا في صورته بأن يكون على هيئة؛ غير منتجة؛ 

أو في مادّته. بأن يكون تحوّفاً' عن الإنتاج. بإغفال بعض شرائطه. بحيث 

؟) الإغراب عليه فى اللغة: أي إبراد اللغات الغريبة عليه. 


؟) أي «أو فى تركيب لا يدّعى...» غ) هيئة: هيه !؟1؛ مج تر 
5) محرّفا: مجرفا(؟). صو 


أفعا! 
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المغالطين 


قائدة المغالضه 


فاذج 
من المغالطات 
العقلية 


٠اثيات‏ الخلا 
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لو ضار كا يِب لضار كاذباً: أواضار بحيت يصدق ضار غير قياس: 

والذي بالنسبة إلى النتيجة: 

فامًا آن ! تكو النتيية تفسبا مأكوة: فيه عل اننا أن معدنايه رهد 
هو «المصادرة على المطلوب»؛ 

وإما بأن. ايكون كذلك: لكته غير مناسب النتيجة: ويستى «أشذ نا 
ليس بعلّة علّة». 

وأمثال هذه لا تتروّج إلا بسبب اشتباه لفظي أو معنوي. ولولا القصور - 
وهو عدم القييز بين ما هو الشيء وما هو غيره لما تم للمغالطة صناعة. 


وفائدة هذه الصناعة: 

نا تعصم صاحبها من أن يغلط في نفسه. أو يغلطه غيره. 

وأنّه يقدر على ان يغالط المغالطين. 

وأنّه يستعملها: [إمّا]" امتحاناً أو عناداً لغرضي مّا. 

ومن تصفّح الحجة وأجزاءها. فوجدها على ما ينبغي مادّةٌ وصورةٌ. ولفظاً 
ومعئ. مركّبةٌ ومفردةٌ - أمن من أن يقع له غلط. ويّعين على هذا التصفّح كثرة 
الاطلاع على المغالطات وحلها. وسيأت في الأبواب المستقيلة ما يستعان به 
على حل كثير منها. 


وأذكر في هذا الموضوع ؛ نكت لطيفة ينتفع بها في التدريب ورياضة الخاطر. 
وتكون كالأنموذج لما سواها. ما يقصد به التغليط. وهي خمسة: 

الأولى منها: 

يدّعى «أنّ الخلا موجود». لأنَ وجود الخلا لو م يكن مستلزماً لارتفاع 


)١‏ غير: -. صو ؟) أن: بأن مج 
”) الإضافة ايضا وردت فى درّة الناج ج ١11/7‏ 


فى آلة النظر المسمّاة بالمنطق 9١‏ 
الواقع لكان واقعاً؛ لكنّ المقدّم حقّ. فالتالي مثله. 

بيان الشرطية: أنه لو لم يكن واقعاً. لكان الواقع نقيضه. فيكون وجوده 
متلزماً لارتفاع الواقع. ضرورة أن وجوده مستلزم لارتفاع نقيضه. 

وأمًا حقّية المقدّم فلأنّه لو كان مستلزماً لارتفاع الواقع لكان منتفيا.' فلو 
نبت ل :يسعازم' ارتفاج الوافع: وإذا م يسلرم إزتفاع الواقع على تقل ثبوته: 
لا يكون مستلزماً لارتفاع الواقع. 

ه وحله: أنّهِ إن" عنى أنّ مقدّم المتّصلة معناء أنّه على تقدير أن يكون الخلاً 
موجوداً في نفس الأمر لم يكن وجوده مستلزماً لارتفاع الواقع. فهو حقٌ؛ لأنّ 
وجوده إذ ذاك هو الواقع. ولايلزم منه أن وجود الخلا واقع في نفسه. 

وقوله في بيان آللزوم: «إن وجوده مستلزم لارتفاع نفيضه الواقع». لو لم 
يكن هو واقعاً. فلا منافاة بينه وبين صدق مقدّم المتّصلة الذي هو؛ متصلة 
أيضاً. لأنّ المقدّر” فى مقدّم ذلك المقدّم هو: أن وجوده حاصل في نفس الأمر. 
لا أنه حاصل في نفس الأمر. مع كونه ليس بحاصل فى نفس الأمر حقيقة. 

وإن عنى به أنّ فرض وجوده كيف كان لا يستلزم' ارتفاع الواقع. سلّمنا 
اللزوم. ومنعنا صدق المقدّم. 

وقوله فى بيانه ": «إذا لم يستلزم وجوده ارتفاع الواقع على تقدير شيوته. 
لابكون مستلزماً له» فمنوع؛ إذ جاز استلزامه له على تفدير عدم ثبوته. وفي 
تصوّر هذا وأمثاله دقة. فيجب تأمَله ليتضح*. 

وإن عنى معنى آخر فيجب أن يبيّن ليتكلّم عليه بحسبه. 


0١‏ منتفيا: منتقياً. صو / منتفيا: منتغياً. مج 
( لم يستلزم: لم مستلزم . مج زا إن:-. صو 


#) هكذا في النسخ 0 أبضاأ لأنْ المقدر: -. صو 


4) ليتضح: ليتصح . تر 


عدم تناهى 
بعض الاجسام 


إنّ ثبوت 
الإمكان لا 
يلازم إمكان 

الثبوت 


7 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


والثانية: 

قولنا «بعض الجسم عند في الجهات إلى غير النهاية»؛ لأنّه لو لم يصدق 
لصدق: «لا شيء من الجسم بممتدّ في الجهات إلى غير النهاية». وينعكس: «لا 
شيء من الممتدٌ في الجهات إلى غير النهاية بجسم». وهو كاذب إصدق قولنا': 
«كل تمتد في الجهات إلى غير النهاية جسم». 

© وحله: أنّ موضوع الجزئية التى هي المدّعئ. إن لم يقيّد بالوجود 
اللخاريدى فهو صادق: لأنبيض الأجبداء فى اهن كذلك: 

وإن قيّد به. وجب أن يؤخذ القيد فى نفيضه السالب وفى عكسه. فلا بناني' 
صدق الموجبة الكلية التي حموها غير مقيّد بأنّه في الخارج. ولو قيّد به ل 
صدقت. لعدم موضوعها فيها.' 


والثالثة: 

هي أنّ ثبوت الإمكان لا يلزم منه إمكان الثبوت. فلا يلزم من صدقٍ 
«بعض ج ب بالإمكان العامٌ» إمكانٌ صدق «بعض ج ب بالفعل». لأنّ الأول 
حكم بثبوت الاامكان. والثاني حكم بإمكان الثبوت. 

ومستند المنع من اللزوم: أنّ الحادث يثبت إمكان وجوده في الأزل. ' 
ولايمكن تبوت وجوده في الأزل”. ففى هذه المادّة قد ثبت الامكان. ولم يمكن 
الثبوت. 1 

وهذا مما حكم به. وادّعى صدقه. الإمام نجم الدين الدويراني. رحمه اللّه.' 


)١‏ في درّة الناج ج 7 :ويه سيب صدق: تقيض أو .بل ضدّاو...» (لصدى نقيضه بل ضدها 
؟) فى درة التاج بع 5 7 177: دو حيلئذ منا فى... نياشد» (و حيئذ لا ينافي) 

*) فيها: فيه صو 

) الأزل: الأول مج /الأزل: الأدل (؟) . تر 

( الأزل: الأول. مج / الأزل: الأدل (؟), تر 

)١‏ الله: + تعالى . مج 
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ا على قلت' فى حلّه ما هذا خلاصته: 

© إن الامكان لا يكن تعقّله إلا مضافا إلى شىء يكون إمكانا له؛ 
فالإمكان الثابت فى القضية الموجبة ليس إلا إمكان ثبوت المحمول للموضوع. 
فإذا حكمنا بثبوت ذلك الإمكان فقد حكمنا بامكان ذلك الشبوت لا حالة. 
فكيف يصدق أحدهها بدون صدق الآخر؟ 

والممسد نما كان بصحّ حفله سعتكا : لو صدق حكمنا بثبوت' إمكان 
وجود الحادث فى الأزل.” ولم يصدق إمكان* ثبوت ذلك الوجود في الأزل *. 
وليس كذا؛ فإنّا إن جعلناه' قيد «في الأزل»" متعلّقاً بوجود الحادث كانا 
كاذبين؛ وإن* جعلناء متعلّقاً بالإمكان كانا صادقين. وإنها يصدق الأول 
ولايصدق الثاني إذا جعل قيد «في الأزل»' متعلقاً تارة بالإمكان. وتارة 
بوجود الحادث. وإذا عنى به ذلك لم يكن مطابقاً لما ادّعيناه. 

ولا يقال: إذا ثبت في الأزل"' إمكان وجود الحادث. ولم يكن ثبوت 
وجود الحادث في الأزل''. فق الحالة المعبّر عنها بالأزل" قد تبت الإمكان. 
ولم يمكن الثبوت؛ فجاز صدق الأول بدون الثاني في ذلك الحال. فظهر صحّة 
المستند. 

لأني أقو ل: الماعئ أنه إذا صدق ثبوت الإمكان لشيء صدق” إمكان 
ثبوت ذلك الشيء في الجملة. وبَوْهَنَا عليه؛ وهذا أعمَ من أَنّه إذا صدق ثبوت 


)١‏ قلت: قلب. مج 5 1 ؟) ذلك الإمكان ققد حكمنا... بشيوت: -» مج 
”) الازل: الاول .مع /الازل: الآدل (؟)اء تر 

غ) إمكان: -. مج ه) الأزل: الأدل (؟), تر 

)١‏ جملنا: جعلناه. مجاثر 

7 الازل: الادل 50 كر / ولم يصدق اإمكان... الازل: .امج 

)ا وإن: فإن» مج 9) الأزل: الأول . مج / الأزل: الأدل 650. تر 


)٠‏ الأزل: الأول. مج / الأزل: الأدل (؟). تر 
١‏ الأزل: الأدل (؟). تر / الأزل: الأول مج 
7 الأزل: الأدل (؟), تر /الأزل: الأول؛ مج 
؟) صدق: -. مج 


كل كلامي 
كاذب 


3 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


الإمكان لشيء في شيء آخر ‏ سواء كان ذلك الآخر هو الأزل' أو غيره - 
صدق إمكان ثبوت ذلك الشيء في ذلك الآخر. ولا يلزم من دعوانا صدق 
الأعمّ أن يكون الأخصٌ منه صادقا؛ فظهر الفرق.' 

ولو م يلزم من صدق «بعض ج ب بالإمكان العام» صدق أنّه يمكن 
بالإمكان العامٌ أن «يصدق بعض ج ب بالفعل». لصدق أنه ليس يمكن 
بالامكان العام ذلك. ويلزمه أنّه يمتنع صدق «بعض ج ب بالفعل»؛ فيصدق 
بالضرورة «لاا شيء من ج ب» مع صدق «بعض ج ب بالامكان العاة» الدي 
هو نقيضه؛ هذا خلف. 

0 وقال في دفع هذا ما معناه: أن اللازم" من صدق قولنا: «يمتنع أن يصدق 
بعض ج ب بالفعل». ليس هو بالضرورة «لاااشيء من ج ب». بل هو وجوب 
صدق «لا شيء من جا ب دائأ». 

© فأجبت عنه: أنّ الدوام لا ينفكٌ عن الوجوب ألبنّة؛ لأنّ؛ كل مالم يجب 
وجوده عن علته " يوجد وم يستمرٌَ وجوده. وما م جب عدمه ' سعلدام وم 
يستمر عدمه. والعقل لما أمكنه أن بحكم بالدوام ‏ مع قطع النظر عن الوجوب 
- لاجرم - كانت الداغة في المفهوم أعمَّ من الضرورية. لكن متى لاحظ العقل 
في الدوام وجوبه. فقد لاحظه من حيث هو ضروري. وصارت” جهة الدوام 
هي جهة الضرورة. فقولنا: «لاا شيء من ج ب دائمأ» الملاحظ وحوب صدقه 
هو بعينه بالضرورة: «لا شيء من ج ب» أو هو مساو له. 

والرابعة: [ 

نفرض شخصاً دخل بيتا. ثم قال: «كلّ كلامي في هذا البيت كاذب». ثم 

5 الأزل: الأدل (؟). تر / الأزل: الأول,‎ ١ 

؟) قأرن لئفس الفاظ هذه المخالطة إلى هنا: الاحوية الكاتبية / ١١5-١؟إذيل‏ فيلوف 
بغداء البهودي) "') اللازم: اللادم. تر 


؛) في درّة التاج ج “دكا + دلأنَ ما لا يجب عن علته لا بوجد» 
0) وصارت: فصارت. مج 
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خرج منه. 

فقوله هذا إن كان صادقاً يلزم كونه كاذباً. لآنّه فرد من أفراد كلامه. 
فيصدق ويكذب معاً؛ وإن كان كاذباً: فبعض كلامه فى هذا البيت صادق؛ فان 
كان الصادق هذا الكلام فقد صدق وكذب 5 وان كان الصادق غيره وهو 
كاذب في نفسه. فيلزم صدقه وكذبه معا. 

8 وحله: آله قي عن نمه فالمدر' والمتهن عله واحد: قلا ركون هنادقا: 
لأنّ مفهوم الصدق مطابقة الخبر للمخبر. والمطابقة لا تصحٌ إلا مع إثنينية مّا. 
وهي مفقودة ههنا؛ فهو إذن كاذب. لعدم المطابقة المذكورة. 

ولا يلزم من كذيه مهذا المعنى كونه صادقا. وإِئما كان يلزم ذلك إن لو كانت 
الاثنينية ثابتة. مع عدم هذه المطابقة. ومن تحقق الفرق بين السلب البسيط 
والعدول. تحقّق الفرق بين الكذبين ههنا. 

وأيضاً: فإنّ صدق هذا الخبر هو اججاح صدقه وكذبه. فكذيه هو عدم هذا 
الاجتاع. فحاز أن يكون عدمه لكونه كاذياً فقط. لا لكونه صادقاً فقط. ثم 
موضوع هذا الخبر إن أخذ خارجياً فهو كاذب. لعدم موضوعه. ولا يلزم 
صدقه. وإلا فق العقل أفراد كثيرة من كلامه غير هذا. فلا ينعيّن من كذب 
كلام والعل ما مدقت 


والخنامسة: 

هي أن نقول: المتصلة الكلية لا تصدق آلبنّة. وح لو كان تاليها عين 
مها لآنك إذا قلت: «كلما كان أب ف «جه' د». فيقول: ليس كذلك؛ لأنه 
«كليا كان أ ب وليس” ج د. فأ ب. وكليا كان أ ب وليس ج د. فليس ج 
د». يتنج من الشكل الثالث: «قد يكون إذا كان أ ب فليس ج د». فلا يصدق: 


)١‏ فالخبر: بالخبر(؟]. مج ”) فااجا: فبع. صو 
3 ولبس: فليس . مج 


عدم صدن 
المتصله 
الكلية 


75 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 








«كلما كان أ با ف «<«ج » د». 
وكذلك' إذا قلت: «ليس ألبئّة اذا كان اف ف ج د»»؛ فانا نقول: «كلما كان أ 


3 ”7 6 35 
ب. واج د. ف «دا» ب ؛ وكلا كان | ب. وج د. ف «ج » د. فقد يكون اذا كان ١‏ 


ب ؤنلج ) د». 

0 وحلّه: إن تابي هذه المتصلة إن كان لازماً في الموجبة أو غير لازم في 
السالبة. على كلّ تقدير من التقادير مطلقأ من غير تقييد هذه التقادير بما يمكن 
اجتاعه مع المقدّم فَسِلمَ نا لا تصدق. 

وإن كان لزومه او عدم لزومه على التقادير الممكنة الاجتاع مع المقدّم. جاز 
صدقهاأ مع صدق الجزئية الني ليست كذلك. لما عرفته في نتائج المتصلات 
الاققرائية إذا كان المقدّم في مقدّمات القياس ممتنعاً.' 

وقد مر" في الفصول السالفة ضوابط كثيرة. يستعان بها على حل 
المغالطات. والاعتاد فى ذلك بعد معرفة القوانين والتدرّب باستعماها على الفطرة 
0 0 

ومباحث المنطق كثيرة جدَاً. لك لأر في الزيادة على هذا القدر؛ فائدة 
نعداها شمن قوط "هرا اكات يل كت هن كرتم ودين الدزاندت 
المنطقية إنما هو لرياضة الخاطر فحسب. لا للحاجة إليه فى اعتبار البراهين 
التشعيلة فهر صصيهيا فليذ| اتصرت صل هذا القدر متنا 

وما أوجزت الكلام في بيانه. وم أوضحه بالأمثلة. فَانًا ذلك مّى' اتكال 
على فهم الخاطب. أو لأنّه مستوفى فى كتب أخرى متعهورة. 


)١‏ وكدلك: + وكذلك ,. تر 

؟) قد أورد القطب الشيرازى في درّة التاج ج ١7/1/-١1١١/1‏ سبع مغاللات أخر وحتى كديرة 
النفع. ”) وقد مرّ: وقدمو. مج 

؛) القدر: العدد(؟)؛ تر 0) غر ض: عرض . صو 

)١‏ منى: متى ؛ مج؛ ثر 


فى الأمور العامّة للمفهومات كلها 








اه ل ا 
مركي بتو سلا 


الفصل الأوّل 
في الوجود والعدم وأحكامهما وأقسامههما' 


الوجود لا يمكن تحديدء. لأنّه أوَلى التصوّر. ولا شيء أعرف منه يعرف به. 

ومن رام بيانه فقد أخطأ؛ فإنَ القائل إذا قال مثلاً: «حقيقة الموجود أن 
يكون فاعلاً أو منفعلاً». فقد أذ الشيء في تعريف نفسه؛ فإنّ الفاعل 
والمفعول يؤخذ فى تعريفهما الموجود. مع زيادة إفادة واستفادة. 

وكذا من عرّفه بأنّه: «[هو] الذي ينقسم إلى حادث وقديم». فإنها 
لايعرفان إلا بالوجود مأخوذاً مع سبق عدم أو لا سبقه. ومتى عرّف فلا بد و" 


وكذا في تعريف الشيئية" ألفاظ تراد فهما. مئل: «الذي». و«ما». كما يقال: 
«هو الذي هو كذاه». أو: «هو ما ينقسم إلى كذا». 

والشيئية أعمّ من الوجود باعتبار أن المعقول الذي بمتنع أو يمكن |و] لكنّه 
معدوم. هو شيء في ١‏ الل ضور عَقَلبةوليين له وود 

وهذا الاعتبار 5 يصحّ إذا < 6 جود بما فى الأعيان؛ وأمَا إذا أخذ 
أعيّ منه ومن الذهني, فكما أنه شيء باعتبار معقوليته هو موجود في الذهن 
مهذا الاعتبار. وكا أنه لبنتن موجوة ف 'الأعبان ليض يق في الأعيان. 





)١‏ قارن: درّة الناج ج " / ١‏ 'أو.دامج 
؟) ضبط هذه الكلمة هنا وبعده فى نسخة مج. تر مشْوّش 


ع) هكذا ة في النسخ. 


بداهة الرجود 


الورجس ود 


اشكراك 


مم الكاشف (الجديد فى الحكمة) 








والشيئية باعتبار اخر أعمَ من الوجود من وجه. وأخصٌ من وجه. 

أمَا وجه عمومها: فلأنّا تقال عليه. وعلى الماهية المفروضة له. 

وأمًا وجه خصوصها: فلأنّ الوجود يقال على الماهية الخصّصة. وعلى 
اعتبار الشيئية اللاحقة بها؛ لأنّ لها وجوداً ولو في الذهن. 


وباعتبار ثالث. هما أعنى الشيئية والوجود ‏ لفظان مترادفان. ينقسم 
معناهما إلى: عيني وذهني. وإذا أطلق الوجود. ف الأغلب يراد به العبني. 


والوجود في الأعيان هو نفس الكون في الأعيان. لا ما به يكون الشيء في 
الأعيان. ولو كان الشيء يكون في الأعيان بكونه في الأعيان. لتسلسل إلى 
غير النهاية. فا كان يصمّ كون الشيء في الأعيان. فإذأً الوجود الذي هو 
الكون في الأعيان. هو الموجودية. 

ولا يتبيين' من هذا المفهوم أنّه كون في الأعيان لثيء؛ بل قد يكون لشيء 
ما. وقد لايكون من حيث المفهوم'. إلا أن يمنع من ذلك دليل منفصل. 


(الرعوة لقف هل نا معن ال اطا يل شل المكيك نا تزعو 
العلّة أقوى من وجود المعلول. وأقدم. وكذا وجود الجوهر بالنسبةإلى وجود 
العرض. ووجود العرض القارٌ أقوى من وجود العرض الغير القارٌ. والاضافى 
أضعف من غير الاضافى. 


ولو لم يكن مفهوم الوجود مفهوماً واحداً: 

ما أمكننا أن نجزم بصدقه على كلّ موجود من الموجودات؛ 

ولا أن نيزم بأنّه متى كذب العدم على الشيء. صدق الوجود عليه؛ لاحتال 
كتييا نعا: 


)١‏ ولايتبيّن: إلايتبيّن. مج تورك ةن سول 


فى الأمور العامّة للمفهومات كلها ١م‏ 


شدي عسشتة 





وكون الوجود تصوّره بديهي. وكونه مفهوماً واحداً ومقولاً بالتشكيك, 
ليس مما يحتاج فيه إلى إقامة برهان. والذي ذكر فى بيانه إنما هو تنبيه لا 
برهان. وعموميته عمومية اللازم. لا عموميته عمومية الجحتنس. ولا المقوّم 
الذاتي كيف كان. 

وإذا كان عامّاً فيجب أن يكون وجوده في النفس'؛ فإنٌّ الوجود يوجد في 
النفس بوجود. إذ هو كسائر المعاني المتصوّرة في الذهن. 

والذي فى الأعيان منه هو موجود ما. وليس تعين كلّ وجود بموضوعه 
فقط ‏ كتعيّن الحمرة ثلا بموضوعها ‏ وإنمًا ينخصّص كل وجود بما يجري 
بحرى الفصل. ثم يقترن بالموضوع؛ فالوجودات معان مجهولة الأسامي. يعبر 
عنها بوجود كذا. ووجود كذاء' ويلزم الجميع في الذهن الوجود العامٌ. ولو 
م تعرف أنواع الأعراض يأساميها ورسومها. لكنّا نقول مثلاً: «الكمّ هو عرض 
كذا». و «الكيف هو عرض كذاأ». 


ولو لم يكن الوجود من الحمولات العقليّة الصرفة. لكان إمّا يجرّد الماهيات 
التي يقال علبها. أو غيرها. 

فإن كان عبارة عن جرّدها. ما كان يمعنى واحد يقع على العرض والجوهر 
و" على السواد والبياض. ولكان قولنا: «الجوهر موجود» جارياً يحرى قولنا: 
«الجوهر جوهر». و«الموجود موجود». 

وإن أخذ ممى * أعدّ من كل واحدامت المافيات: 

فامًا أن يكون قائاً بنفسه. 

أو حاصلاً في تلك الماهيات. 


١)درة‏ التاج ج */ 7 «اأز نفس» (من النفس) 
") ووجود كذا: . صو. ثر 7)و:-١‏ مج 
غ) معنى : بمعلى ١‏ مج 


إن الوجود 
ليس من 
الحمولات 
العقلِة 
المرفةه. 
وليس وهر 
ولا بعرض 


إنْ الوجبود 
و النىء 

منامعقولاات 
الثانية 


41م الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


فإن قام بنفسه فلا يوصف به الجوهر مثلاً. إذ نسبته إليه وآلى غيره سواء. 
وإن كان فى الجوهر فهو حاصل له والحصول هو الوجود. فالوجود إذا كان 
تاملا فيو موسر 

فإن أخذ كونه موجوداً أنه عبارة عن نفس الوجود. لم يكن محمولاً ببعنى 
واحد؛ إذ معناه في الأشياء أَنّه شىء له الوجود. وفىي نفس الوجود أنه هو 
الوجود. 

وأيضأ فإنّ الوجود إذا كان في الأعيان وليس بجوهر. فهو عرض. فلا 
يحصل قبل محله قبلية بالذات ‏ وذلك ظاهر ‏ ولا معه بالذات؛ فيلزم أن 
لابحصل محله بالوجود. ولا بعده بعدية بالذات أيضاً. وإلا لكان حلّه موجوداً. 
قبل أن كان موجوداً؛ هذا خلف. 

م يلزم من كونه 5 الأعيان مع عدم قيامه بذاته. أن يكون العرض أعمَ 
منه من وجه. فلا يكون أعمّ الأشياء مطلقاً. 

وأيضأ فالماهية إذا كانت معدومة فوجودها ليس بموجود. فإذا عقلنا 
الوجود. وحكمنا بأنّهِ ليس بموجود. فمفهوم الوجود غير مفهوم وجود الوجود. 
فإذا وجدت الماهية بعد عدمها. فد وُجد وجودها. فللوجود وجود. ويعود 
الكلام إلى غير النباية على تقدير كون كل وجود هو في الأعيان. 

فليس للماهية العينيّة وجود منضمّ إلمها بحيث تكون الماهية ووجودها 
شيئين في الخارج. وهذه الماهية العينيّة نفسسها من الفاعل. لا أنه ينضمّ إليها أمر 
من الفاعل هو الوجود. 


فالوجود والشيء بيّن' أَنْهها من المعقولات الثواني المستندة إلى المعقولات 
الأولل. فليس في الموجودات موجود هو وجود أو شيء؛ بل الموجود إمَا 
إنسان أو فلك أو غيرهما. ثم يلزم معقولية ذلك أن يكون موجوداً أو شيئاً. 





)١‏ بين: تبن (5): مج. تر 


فى الأمور العامة للمفهومات كلها 





وقد يقال الوجود على النسب إلى الأشياء. كما يقال الشيء موجود: فى 
البييت. وفي السوق. وفي الذهن. وفي العين. وفي الزمان. وفى المكان. فلفظة 
«الوجود». مع لفظة «في » فى الكل بمعنى واحد. و' تطلق بإزاء الروابط. فيقال: 
زيد يوجد كاتباً. 

وقد تقال على الحقيقة والذات. كما يقال: ذات الشىء. وحقيقته. ووجوده. 
وعينه. ونفسه. فتؤخذ" اعتبارات عقلية وتضاف الى امهنا ال مخارجة. 

والموجود ينقسم إلى: 

مأ هو موجود لذاته وبذاته. وذلك هو الموجود الذي لا يقوم بغيره. ولا 
سبب له. وهو الواجب لذاته. 

وإلى ما هو موجود لذاته. لا بذاته. وهو الذي يقوم بذاته. وله سيب 
يوجبه '؛ وهذا هو الجوهر. 

وإلى ما هو موجود لا لذاته. ولا بذاته. وهو العرض: فإنه من حيث إن 
لوجوده سببأً لين موجيووا يذأنة :بل بيه ومن حنيك أن وتعوةة لمأ هر فيد 
ليس وجوده لذاته. بل لغيره. 

والموجود بذاته لا لذاته ‏ وإن كانت القسمة العقليّة محتملة له - فهو غير 
مكن. لاحتياجه إلى ما يحل فيه. 


“وقد ينقسم الموجود أيضاً إلى: 
ماهو بالذات. 
وإلى ما هو بالعرض. 


١أو:-.مج‏ ") فتوخا: فتوجد , مج 
*) يوجبه: توجيه (؟). صو ) قارن: درّ: العاج ج 7 / 5 


إطضلاقات 
الوجود 


أقسام 
اللموجود 


الوجود 
يالذات 
و بسب العر ض 





إلبات 
الوججود 
الذمى 





مم الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


أمَا الموجود بالذات: فكلُ ما له حصول فى الأعيان مستقلٌ - جوهراً كان 
أو عرضاً ‏ فإنّ وجود العرض ليس هو بعينه وجود حلّه؛ إذ قد يوجد لحل 
بدون عرض بعينه. ثم يوجد' ذلك العرض فيه. كجسم لم يكن أسود. ثمّ صار 
اث 

وأمًا الموجود بالعرض: فكالعدميات. كالسكون. والعجز, والاعتبارات 
التي لا تتحقّق في الأعيان. ويقال: إِنّا موجوده في الأعيان بالعرض. 

ويقال للشيء: أنه موجود في الكنابة. وموجود في اللفظ. وهما يحازان. من 
حيث إنّ الكتنابة في الأغلب تدلّ على اللفظ. واللفظ يدل على الوجود الذهنى 
الدال على الوجود العيني. ْ 


وممًا يدل على الوجود الذهني بعد ما سبق من حال الشيئية والوجود. إنَا 
نتصوّر أشياء: إمّا ممتنعة الحو كاجتاع الضدين, أو غير مسوجودة في 
الأعيان. كالقمر المنخسف دائماً. والائسان الكاتب دائًاً. وكجبل من ياقوت. 
ربحر من زيبق؛ و يز بين هذه المتصوّرات". وكل متميز ثابت؛ وإذ ليس فى 
الخارج فهو في الذهن. فإن ادّعى في ما لم يتحقق وجوده من الممكنات في 
العقل أنّ له وجوداً غائباً عنّا. فالممتنعات لا سبيل إلى دعوى ذلك فبها. 
واجتاع الضدّين في الذهن ليس ممتنعاً. إنما الممتنع اجتاعهما في الخارج. فليس 
بين الحرارة الذهنية والبرودة الذهنية تضادٌ. بل التضادٌ بين الحرارة والبرودة 
الخارجيتين. وكذا أمثاهما. 

وحصول السخوئة والبرودة ‏ مثلا ‏ لا يلزم منه أن يكون الذهن متسخَناً 
منبرّداً. فإنه غير قابل لذلك ولأمثاله. بل المنسحّن ما انصف بالسخولة في 


(١‏ بوحد: يؤْخَْدذٌ صو 
") فى درَة التاج بع م / ل الو تميز ميان اين متصورات م ى كليم » 


فى الأمور العامّة للمفهومات كلّها - 





الخارج. وسنبيّن' لك في الكلام في الإدراك [أنّه] ما المراد بمصول الشيء فى 
الذهن؟ 


وللأعدام تعدّد وتميز فى الذهن؛ فإنّ عدم العلّة يوجب عدم المعلول. وعدم 
المعلول لا يوجب عدم العلة. وكذا الشرط والمشروط. 
والمعدوم المطلق ‏ وهو الذي لا صورة له لا [في] الذهن ولا في الخارح _ لا 


والعدم المطلق. له" صورة [في] العقل. وحكوم عليه في العقل" بأنّه مقابل 
للوجود الذهني والخارجي جميعاً. ولا يلزم من ذلك صدق المتقابلين على 
كوه واه 3 لا عناد بين العدم المطلق والموجود في الذهن. فإنّه لا يصدق: 
لعي إِمَا عدم مطلق أو موجود في الذهن». بل يصدنى: «الشيء إمَا عدم 
00 لا عدم مطلق». ويصدق: «الشىء إِمَا موجود فى الذهن أو لا موجود 
في الذهن». 

ففهوم العدم المطلق يتمثّل في الذهن. ويصير صورة شخصية يعرض لتلك 
الصورة وجود ذهنى مشخص ورفع الاثبات الخارجي إثبات ذهني منسوب 
إلى لا اثبات 056 

وكوله في الذهن متصوراً ومتميزاً عن غيره ومتعيّناً ف نفسه وثابتاً ف 
الذهن. لا ينافي كون ما هو منسوب إليه ليس ثابتاً في الخارج؛ فلا نحكم على 
ما ليس بثابت في الخارج أنه غير متصوّر مطلقاً. بل نحكم عليه بأنّه: متصوّر 
من حيث إنْه ليس بثابت في الخارج. غير متصوّر لا من حيث هذا الوصف. 
ورفع الثبوت الشامل للخارجي والذهني: تصوّر ماليس بثابت ولا 


)١‏ ضبط الكلمة مشوّشة في النسخ 
؟) لاا صورة له لا في الذهن... المطلق له: -. صو 
؟) فى العقل: -. صو 


تعدّد الأعدام 
و تميزها 
فى الذههفن 


كيفية الإخبار 
عن المعدوم 
ا مطلق 


أن المعدوم للا 
يعاد بعيئله 


اليرهان الأوّل 
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متصوّر أصلاً. فيصم الحكم عليه من حيث هو ذلك المتصوّر. ولايصحّ من 
حيث هو ليسن كابتة: ولا يكون تناقضاً لاختلاف الموضوعين. 


وإذا قلنا: الموجود إمّا ثابت في الذهن أو غير ثابت فيه. فاللاموجود سيم 
الموجود من حيث إنّه معدوم. وقسم من النابت في الذهن. والامتياز 
لايستدعي أن يكون للممتازين هويّتان: فإنّ ال هوية واللاهوية ممتازان. 
و'ليس للاهوية هوية. ولو فرضنا لها هوية. كانت لذلك الاعتبار داخلة في 
فسم الطوية؛ وباعتبار ما فرض أنّْا لا هوية قسيمة الهوية؛ والمسلوب عنه 
الوجود هو الموصوف فقط. لا باعتبار كونه موصوفا مهذه الصفة أو غيرها. 
وإن كان بحيث يلزمه ذلك. 

ويشترط مطابقة الذهن الخارج في الحكم على الأمور الخارجية بأشياء 
خارجية. ولا يشترط ذلك فى المعقولات. وفى الأحكام الذهنية على الأمور 


الذهنية. 


والمعدوم لا يعاد بعينه أي مع جميع عوارضه المشخّصة له فإنّ بين المعاد 
والمستأنف وجوده' فرقاً. فالسواد الحاصل في محل بعد سواد بطل ' عنه قبل 
ذلك. والسواد المعاد مثلاً؛ اشتركا في السوادية. وفي تخلّل عدم بينهما: ولا بدّ 
من فارق. وليس هو الحلّ. ولا السوادية. ولا أمرأ مغايراً؛ لكون المعاد. كان 
مشاراً إليه بأنّه كان” له وجود؛ والمستأنف لا يشار إليه بهذا. 

وليس [معنى] هذه الإشارة إِنّ سواداً مَا متعيّنأً نفسه كان موجوداً؛ فإِنٌ 
المستأئف كذلك ولا أنّ سواداً يشابهه أو يطابقه السواد الذهني. كان موجوداً؛ 


4 و - امج 
؟) في درّة التاج بع 8/7 «مستأئف الوجود» 
؟) في درّة الناج: «زائل شمده» (زال) ؛) مثلا: قبلاً. مج 


00( كان: - ثر 


فى الأمور العامة للمفهومات كلها ْ 


فإنَ المستأنف هذا حاله. بل لأنّ المفروض كونه مُعاداً كانت له هوية. فورد 
عليها الوجود. وإِلَا لا افقراق بين الصورتين. 


فلو جاز إعادة المعدوم لكان كل مستأنف معاداً. أو' كان الشيء في" حال 
عدمه. هويّنه موجودة. والتاني بقسميه باطل. فالمقدّم مثله. 

وأيضاً فإنّمن الفارق بين عرضين متاثلين هو الزمان أو الحل. فإذا اتحد 
لمحل فالفارق هو الزمان. والزمان لا ,يتصوّر إعادته. فالمشخّص بذلك الزمان 
لا يعاد. بل الذي فرض كونه عائداً هو غيره. 

انما حكئنا بامتناع عود الزمان. لأنّه لو أعيد لكان له في حاله المود 
ثبوت» وقبله ثبوت: 

فإن كان معنى كونه ثابتاً هو ماهيته وذاته. وماهيته وذاته الآن ثابتة. 
فكونه قبل الآن ثابتأ هو كوئه الآن ثابتاً. فا انعدم وأعيد؛ وهو خلاف 
القرافن: 

وإن كان معنى ذلك غير هذا. وهو كونه ثابتاً فها قبل. فالقبلية نفسها ما 
عادت. فلم يكن الزمان هو المعاد. بل غيره. وقد يحصل من هذ! أَنّه لو أعيد 
الزمان, لما كان زماناً؛ هذا خلف. 

وقولك للشىء إِنْه يجوز بعد عدمه وجوده: 

إن كان إشارة إلى ما في الذهن. فهو مستحيل الوقوع فى الأعيان بعينه. 

أو إلى ”ما يمائل ما فى الذهن بوجه مّا. فلا يلزم أن يكون هو المفهوم الذي 
فيه الكلام. بل تائله أشياء كثيرة. 

أو إلى نفس ذلك. وهو حاله العدم. فتستحيل الإشارة إليه. 

فنفس القول ممتنع الصحّة. والإشارة باطلة. 


١)أونوامج‏ 0( في: -. مج ثر 
؟ إلى: الا. صو 


الرفان 
اشقلالىي 


البرهانالثالث 
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م الشىء بعد عدمه نق محض. وإعادته تكون بوجود عيئه الذي هو المبتدأ 
بعينه فى الحقيقة؛ وتخلّل النى بعد' الشىء الواحد غير معقول'. 


اما أن يكوون نقسن الوعزوة الادل: 
أو غيره. 


فإن كان نفسه. فلا يكون وجوداً ثانياً. فلا يكون المعاد معاداً. 

وإن كان غيره: فإن لم يحصل لمادّته. إذ كل حادث كما ستعلم ‏ يتقدّمه 
مادّة استعدادء وجوده الثاني. كان اختصاصه به دون الأوّل. تقصيصاً بلا 
مخصّص.* وإن حصل لمادّته ذلك' فقد عرض للمعاد عارض لم يكن حاصلاً 
للأوّل. فلا يكون معاد يجميع عوارضه. ونحن فلا نعني بإعادته بعينه إلا ذلك. 

وليس استمرار الشيء وبقاؤه هو وجودات متعاقبة. ليلزم فيها مثل ذلك. 
بل هو وجود واحد ف زمان واحد متصل. أو معه إن 1 يكن وجوده زمانياً. 


)١‏ كذا في اللسخ / والصحيح: في / في درَة التاج ج 7 / :٠١‏ دميان» 

”) معقول: معلوم . مج 

7') ودمكن أن ن يكون هذا الوجه 3 تقردرا آخر للبرهان ن الثاني 

غ) والقاعدة الفلسفية هي: «دكل حادث مسبوق بقوّة ومادة تحملها». 

0) فى العبا زة تغنويكن وانقطراب كمال بتي وجاء في درّة العاج ج ل/رءى : «واكر غيرا و 
باد داكر ماو أو را استعداد وجود ثانى او حاصل نشده باشد ‏ جه بعد ازين بدائى كى هر حادثى را 
مادداى است متقدم برو اختصاص او به وجود ثانى دون الأول تخصيص من غير مخصّص باشده او 
إن كان غيره؛ ان لم يحصله استعداد الوجود الثاني كما ستعلم أن كل حادث مسبوق بمادة 
فاختصاصه بالوجود الثاني دون الأوّل تخصيص بلا مخصّص) 

)١‏ أى ذلك الاستعداد 


الفصل الثاني 
في الماهية وتشخصها وما تنقسم إليه' 


لكلّ شيء حقيقه هو بها هو. وهي مغايرة لجميع ما عداها ‏ لازماً كان أو 
مفارقاً ‏ ومثال ذلك: الإنسانية'؛ فإئّا من حيث هي إنسانية لا تدخل في 
مفهومها ' الوجود والعدم. والوحدة والكثرة. والعموم وال مخصوص. إلى غير 
ذلك من الاعتبارات؛ فإنّه لو دخل الوجود الخنارجي في مفهومها مثلاً. لما 
كانت الإنسانية الموجودة في الذهن فقط إنسانية. ولو دحل العدم فيه. لما كانت 
الإنسانية الموجودة إنسانية. ولو دخل العموم فيه. لما كان زيد إنساناً. وعلى 
هذا قياس بواقق ما يغايرها؛ بل الإنسانية من حيث هي إنسانية ليست إلا 
الإنسانية فقط. فإذا انضمّ إلبها الوجود صارت موجودة. أو العدم في الاعتبار 
اذهل :عتازت مغدومة:, وهكد شال الزهذة والكتتر:: والكله والعرية: 
وغبر 5 فلا يصدق علبها أحد هذه الأشياء إل بأمر زائد عليها؛ وأمّا كونها 
إنسانية فبذاتها. 

وهذا لا يصمّ أن يقال: «السواد مثلاً أسود. بل سواد». ولا «الوجود 
موجود». بمعنى أَنّه ذو وجود. بل على معنى أنّه وجمود. لأنّ السواد ليست 


سوادية بامر زائد. كذا وجودية الوجود. 


ويقال للماهية من حيتت هي هى: الماهية «لابشرط شي ع »؛ وللاهية المجرّدة 
)١‏ قارن: درّة الناج ع */ ٠١‏ ؟) قد وقع من هنا سفط في نسخة مج 
"') مغهومها: مفهومات ؛ مج . تر 


اعتبارات 


الماهية 


سيف ان 
رجود الكل 
الطبيعي 


تمحتقيق في 


وجود الكل 


ف الخارج 
والذهن 


9٠‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


عن جميع اللواحق: الماهية «بشرط لا شىء». 

فالإنسانية بالاعتبار الأوّل موجودة في الأعيان؛ لأنّ هذا الإنسان موجود. 
والاتننائية ذاقة قدب ده الأشسانة فتكون موجودة ايضا: 

وأمّا الإنسانية بالاعتبار الثاني - وهو «بشرط لا شيء» ‏ لا وجود ها في 
الأعيان, ولا في الأذهان؛ لأنّ كل واحد من الوجودين' ‏ الذهني والخارجي - 
للاحق من اللواحق. وقد 0 مجرّدة عن جميعها؛ 0 3 ٍْ 0 


لق في مفهوم بوالتسا 


وليست الإنسانية الخارجية واحدة يعينها موجودة في كثيرين؛ وإلا لكان 
الواحد المعيّن في الحالة الواحدة تصدق عليه الأشياء المتضادّة ‏ كالأبيض 
والأسود والعالم والجاهل ‏ بل إنسانية زيد غير إنسانية خالد. ويشقر كان في 
مفهوم الإنسانية. والمشترك هو «الكلي الطبيعي». والصورة الذهنية مثال 
متساوي النسبة إلى جزئياتها الخارجية. مطابق لكل واحد منها. وهذًا 
الاعتيار سيت كلية. 


وأمًا في الخارج فهي معروضة للتشخص أبداً؛ فلا تطابق كل واحد من 
جزئياتها. فلا تعرض" ها الكلية. ال ا 
الأعيان. ولا يلزم من كون الإنسانية لا تقتضى الوحدة أنّا تقتضي اللاوحدة 
وهي الكثرة ‏ فإنَ نقفيض «اقتضاء الو هو «لا أقتضاء الوحدة». لا 
«اقتضاء اللاوحدة». 


وينبغي أن تعلم أنّ الطبيعة التى هي فى الذهن. ها أيضأ هوية. إذ هي من 


)١‏ الوجودين: الوجود؛ صو ") المكنوفة: المنضمة . المحاطة 
؟) فلا تعرض: ولا تعمرض (1؟). صى 
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جملة الموجودات. وها تخصّص بأمور: كحصوها في الذهن. وعدم الإشارة 
إلبها. وكونها لا تقبل الانقسام. ولا وضع ها. وليست كليتها باعتبار مطابقتها 
لكثيرين فقط؛ وإلا لكانت الجزئيات كذا. لمطابقة بعضها بعضأ. ولا لكونها مع 
ذلك غير متخصّصة: فإنًا قد بيّنا تخصّصها بعدّة أشياء. بل بِأَئّا ذات مثالية 
ليست متأصّلة في الوجود. لتكون ماهية بنفسها أصلية؛ بل هي مثال. ولا كل 
مثال. بل مثال إدراكي. لما وقع. أو سيقع. 

من حيث إنها مثال إدراكي لأمر خارجي. أو لماهو بصدد الوجود 
منالوجوه. أو من وجه واحد. وتصحٌّ مطابقتها الكثرة' تسمّى ' كلية؛ وذاتها 
نا حصلت للمثالية ولمطابقة كثرة. وأمًا الخارجي فليست ذاته مثالاً لشىء 
آخر. وليس من شرط مثال الشيء أن يكون ممائلاً له من جميع وجوهه. 


ومن الكل ما يتقدّم على جزئياته الواقعة في الأعيان. كما إذا تصوّرنا 
صورة. م أوجدنا في الخارج خوورا عل مثاطا. ويسمّى ذلك «مأ قبل 
الكثر ة». 

وكئة .ما تاك هنا كالضورة السفاد: مو المرثيات الحخارحية رسكن 
«ما بعد الكثرة». فإنّك إذا رأيت زيداً. حصل منه فى ذهنك معنى الصورة 
الانسانية الميرّاة عن اللواحق. وإذا أبصرت بعد ذلك خالداً ‏ والصورة باقية 
في ذهنك - لم تفع منه صورة أخرى. ومثاله قابل رشم" من طوابع جسمنية 
متائلة. تقبل رشبا من الأوّل, ولا تختلف بورود أشباهه عليه. 


ولا تنكثر الطبيعة الكلية في الأعيان إلا بمميّز. [ف] مثلا لا يصحّ أن يكون 
سواداة الأاسيي كيين تكترانبياء أو تون حالين: فانه أن كان لانه أسؤد: 


)١‏ الكثرة: + و. صوء مج ؟) لفظدٌ انسمّى» مشوّشة في نسخة. صو 
*) قابل رشم: أي قابل كتابة , قايل أثر من كل شيم 


الكل ما قبل 
الكرة 
ومابعدها 


إنّ الميز 
بوكب كر 
الطبيعة الكلية 


أقسام المميز 


الفرق بين 
القيز 
والتشخّص 


3 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





يقتضي أن يكون كثيراً. كان كل واحد منها يقتضى ما تقتضيه طبيعة السواد. 
وإذا كان كل واحد من السوادين مثل الآخر لا يخالفه في شيء ألبنّة. فهو هو. 
وأيضأ فإن كان كونه سواداً يقتضي أن يكون هذا السواد ‏ وكان من شرطه 

أن يكون إيّاء ‏ وجب أن لا يكون سواد غيره. فإذأ كثرته وكثرة كلّ ما يتكثّر 
به أشخاصّه.' تكون بسبب؛ فكلٌ ما لا سبب له لا يصحٌ التكثر على طببعنه 
الكلية. لأنّها لو تكثّرت لكان لوجود تلك الكثرة سبب؛ وفرض أن لا سبب 
ها. هذا خلف. 

لحي ل عدوي توح للك يمه حار ا يعتية وروي ار عقلية, 
فالمشير يشعر بأنّه غير الآخر؛ ؛ فقد عرف فيه شيئاً يعرفه به ويميئزه عن غيره. 
وذلك زائد على الماهية المشتركة. 


ثم المشتركان في أمر واحدٍ هما من حيث الإثنينية مفترقان. وما به 
الافقراق غير ما به الاشتراك. والمشترك: 

إن كان جنساً. فالافقراق بالفصل؛ 

وإن كان نوعاً فبالعرضي الغير اللازم؛ إذ لو كان لازم لللاهية. لما اختلفت 
به اشخاصةه: 

وإن كان عرضياً فبنفس الماهية. 

ومن المميزات: الأمية والأنقصية. كالمقدار النامٌ والناقص؛ إذ لا يزيد 
أحدها على الآخر إلا بنفس المقدارية. ولا يكون هذا قسماً رابعاً. إلا اذا 
يجعل ما يكون من جوهر ما يخصّصه داخلاً فى جملة الفصول. 


ويجب أن يعلم أنّ المميز غير المشخّص. وليس منع الشركة في الماهيات 
العينيّة بسبب' المميز؛ بل بهوياتها العينيّة. وامتيازها بخصّصاتها. 
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وتشخّص الشيء إنما هو في نفسه. وتمايزه إنما هو بالقياس إلى المشاركات 
فى معنى عامٌ؛ بحيث لو كان شىء عدي المشارك لما احتاجإلى تميز زائد. مع أنه 

ويجوز امتياز كل واحد من الشيئين' بصاحبه. ولايلزم من ذلك دور" إذ 
كلّ واحد يمناز بذات الآخر. لا بامتيازه. وهذا كما أنّ بنوّة الابن موقوفة على 
ذات الأب. وأبوّة الأب موقوفة على ذات الابن. وما لزم الدور. 

وإذا قلت: ذات الشيء. او حقيقته: أو مافحه: فنيونات فذه: لا من 
حبيث إِنّها إنسان أو فرس أو غير ذلك فهي ' اعتبارات ذهنية. ومن ثواني 
المعقولات. والطبيعة العامّة التي لا وجود ا فى الأعيان لا يقال فيها كا يقال؛ 
للنى لها وجود في الأعيان. من [حيث] إنَّا إن وجب تخصّصها بأحد الجزئيات 
فلا يوجد لغيره. وإن أمكن فلحوفها به لعلّة.' 

وهذا كالعدد المتخصّص بأنواعه. لا يمكن أن يقال إن اقتضى التخصّص 
بأحدها ‏ كالأربعة ‏ لا توجد للثلاثة؛ وإن لم يقنض ذلك فلحوقه للثلاثة 
بعلّة؛ وذلك' لأنَ العدد - كما ستعلم - من الأمور التي لا توجد في الأعيان من 
حيث هي عددية. فلا يكون لحوقها واجبأ أو مكنأ من حيث هي في الوجود 
العينى. 

وكذا إمكان الوجود اللازم للجوهر والعرض. وسائر الاعتبارات الذهنية. 


والماهية. إن ل تكن ملتنمة من أمور متخالفة بالحقيقة " قيل ها. «البسيطة». 
وإلا فهى «المركبة». 


)١‏ الشيئين: الشيئن (؟). صو ء. مج, تر ؟) دور: دونه مج 
”) فهى: غعى . صو غ) فهى: هى , صو 


را نباشد واكر ممكن باشد يس لحوق ان طبيعت به اواز جهت علتى بوده باشد». 
ذلك: ذاك. صو 0) بالحفيقة: + بل . صو 


اماه 
البسيطة 
والسركبة 


غ1 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


ولا بدٌ من وجود البسائط. وإلالم توجد المركبات. 

وأجزاء المركّبة لا يمكن أن يكون كل واحد منها حتاجا' إلى الآخر من 
الحيثية التي احتاج إليه فيها؛ لأنّه دور. 

ولاأن يكون كل واحد متها غنياً عن الآخر::والا لما حضل منييا ماهية 
مركبة. كا لا يحصل من الإنسان والحجر الموضوع إلى جنيه ماهية واحدة 
مركّبة منهما؛ بل لا بدّ وأن يكون بعضها حتاجأ إلى الآخر من غير احتياج 
الآخر إليه ‏ كالهيئة الاجتاعية لأجزاء العشرة, وأدوية المعجون ‏ أو مع 
احتتياجه إليه. لا من الجهة التي كان بها ذلك محتاجاً إلى هذا. كالمادة والصورة 
للجسم. 


1 


تركب الماهية وتركيب الماهية: 
”2020 قد يكون اعتبارياً. كالحيوان الأييض؛ 
وقد يكون حقيقياً. 
ولا يخلو: 
إِمَا أن تكون بعض أجزائها أعمّ من الآخر. وتسمّى «متداخلة». 
أو لا تكون. وتسمّى «متبائئة». 
والجزء من المتداخلة إن كان نمام المشترك بينها وبين نوع اخوانيو 
«الجنس». وإلا فهو «الفصل». 
والمشتركان في شيء من الذاتيات إذا الختلفا في شيء من اللوازم. ازم 
تركهبا" من السسن والفضل؛ لآن الذي المع :يدعي لا يستند الى 
المشترك. وإلا لزم اشتراكهما فيه. فهو مستند إلى غير المشترك. وهو فصل. 
ار وتقيّد الكلي العقلي بالكلى العقلي. لا يوجب الجزئية: فإنَ الإنسان الكلي في 


١‏ تحخاها محتاطأ, مجع 3 تركبهما: تركيبهما. مج 
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العقل إذا قيّد' بأنه إبن فلان. الذي صناعته كذا. وهو أسود طويل. إلى غير 
ذلك من القيود الكلية ‏ ولو بلغت مهما بلغت - فإنّه لا يحصل؟ منها في العقل 
الا إنسان كلى متصف بتلك الصفات الكلّية. ولا يصير مانعاً من الشركة. 


وأجزاء الماهية: 

قد تكون متميزة فى الخارج كالنفس والبدن اللذين هما جزءا الإنسان؛ 

وقد لا يكون تميزها إلا في الذهن فقط. كالسواد المركب من جنس - هو 
اللون ‏ وفصل. هو الذي باعتباره يكون جامعاً للبصر مثلاً. 

فإنه لو تيز أحدهما عن الآخر في الأعيان: 

فإن كان كل واحد متيما مخسوساً كان إختساشنا ببالشواد | ساسا 
بمحسوسين؛ 

وإن كان أحدهما محسوساً فقط. كان الجزء هو الكلّ؛ 

وإن كان كل وأحد منهها غير محسوس. فعند اجتاعهما إن لم تحصل هيئة 
حسوسة. ل يكن السواد محسوساً. وإن"خضلت كانت خارجة عنبها لا ممالة: 
فلا يكون القركيب في نفس السواد. لأنّا لا نعني بالسواد" سوى تلك اطيئة, 
وها ففير مقوّمين لها. 

وأيضاً اللونية إن كان لها وجود مستقل. فهي هيئة إِمَا في السواد. فيوجد 
السواد لا بها أو في حلّه. فالسواد عرضان: لون وفصله. لا واحد. فجعله لوئاً 
هو يعينه جعله سواداً. 

واعتبر في هذا أيضاً بمثل البُعد الذي هو ذراع مثلاً. فليس في النارج 
شيئان: أحدهما مطلق بُعد. والآخر كوه ذراعاً. ولو كان للبُعدية وجود. 


ولمتضوصية كوئه فراعا وعواة الخو ان نوف آء كتصوهية لفقت يا اذ 


)١‏ قيّد: + في العقل , تر ؟) لا يحصل: لا يجعل . مج 
؟) لأا لانعنى بالنواد: لابالانعتى : صو 


أجزاء الماهية 


واللوع 


ا الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





ليس واحد منها بعينه شرطأ للبعدية. 

والجبنس - كالحيوان - غير متحصل الوجود بنفسه؛ بل هو مبهم' 
متحصّل بالفصل. حتمل لأن يقال على أشياء مختلقة الحقائق. ويصير هو بعينه 
أحد تلك الأشياء. 

وذلك هو الحيوان لا بشرط أن يكون وحده. بل مع تجويز أن يقارنه غيره 
وأن لا يقارنه. فيكون معناه مقولاً على المجموع حال المقارنة. ولا وجود له إلا 
ىْ العقل؛ 

ويخالفه الحيوان بشرط أن يكون وحده. فإنّه يزيد عليه كلّ ما يقارنه. 

ا ل عليه. والجزء لا يحمل 
على الكل. فلا يكون جنسأ 

والحيوان الذي هو جنس وجود الإنسان باعتبار الخارج. متقدّم عليه؛ لأن 
اللإنسان ما لم يوجد م يعقل له شيء يعمّه وغيره. وإن كان وجوده في العقل هو 
المتقدّم بالطبع. 

وحمل الجنس والفصل على النوع وكونهما من مقوّماته الذهنية. لا يدل على 
تركّبه في الخارج؛ فإنّ ما في الذهن لا يجب أن يكون مطابقاً لما في العين. إلا إذا 
كان حكناً على الأمور النارجية بأشياء خارجية. 

وليس كل ما يحمل على الشيء يحمل لأجل مطابقته ' الصورة العبنيّة؛ فان 
الجزئية تحمل على زيد. وكذا الحقيقة من حيث هي حقيقة. وليستا بصورتين 
لذاته ولا لصفة من صفاته. بل هما صفتاه اللتان" لا توجدان في غير الذهن. 
وكذا حال الجنس والفصل. 

ومعنى كونهم) جز الماهية هو كونهما جزئى حدّها. وهذا يبحملان على 
الحدود. ويحملان على الحدّة؛ إذ الجزء الحقيق لشيء لايحمل على ذلك الشيء. 


]١‏ مبهم: منهم؛ مج ”") مطابقته: مطابقة ؛ مج. تر 
*) اللتان: اللذان. مج 8) الحد: الحدود؛ مج 


الفصل الثالك 
في الوحدة والكثرة ولواحقهما' 


معنى «الوحدة»: هو تعقل العقل لعدم انقسام الهوية. وهذا المعنى تصوّره 
بدمبي. وهي مفهوم زائد ذهنى لا وجود له في الأعيات: وال لكانت شيئاً 
واحدا من الأعناء فليا وعذة شا اذ يقال: وحدة واحدة. ووحدات كثيرة. 

وإذا أخذت الماهية ووحدتها شيئان. فها إثنان. فتكون للاهية دون 
الوحدة وحدة. وللوحدة أخرى '؛ ويعود الكلام. فتجتمع صفات موجودة 8 
مترتية. وهو - كما ستعلم - حال. 

وإذا كانت الوحدة كذا. فالكثر: أيضاً لا تكون إلا ذهنية فقط؛ لأنّا 
لايحصل إلا منها. 

وأيضاً فإنّ الأربعية مثلاً إذا كانت عرضاً موجوداً قائماً بالانسان. فإمًا أن 
بكون في كلّ واحد من الأشخاص الأربعيةٌ تامّة ‏ وليس كذا أو في كل 
واحد شيء من الأربعية وليس إلا الوحدة, أو ليس فى كل واحد الأربعية ولا 
شيء منهما. فجموع الأربعية. على التقديرين لا محل له سوى العقل. 

وظاهر أنّ العقل إذا جمع واحداً في الشرق؟ إلى واحد في الغرب. لاحظ 
الاثنينية. وإذا رأى جماعة كثيرة أخذ منهم ثلاتة وأربعة وخمسة. بحسب ما 
بقع النظر إليه وفيه بالاجتاع. ويأخذ أيضأ عشرة عشرات. ومائة مئات, 


)١‏ قارن: درّة الناج ج ؟ / ١8‏ ؟) أخرى: ابخرى: مج 
؟) الشرق: + و. صى 





75 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


ونحو ذلك. 

ومتى قيل الواحد على كثيرين. كانت جهة وحدته. غير جهة كثرته. فامًا 
أن تكون تلك الوحدة. مقوّمة لتلك الكثرة؛ أو لا تكون. 

0 فإن لم تكن فإمًا أن تكون من عوارضها؛ أو ليس. 

فالتى ليست من عوارضها. هي كما يقال: حال النفس عند البدن كحال 
الملك عند المدنية. 

والتي هي من عوارضها': 

فامًا محمولات لموضوع واحد شخصي - كالاإنسان هو الكاتب في كونه 
زيداً - أو” نوعي كالكاتب هو الضاحك في كوئه إنساناً. 

وإمًا موضوعات لحمول واحد, كالثلج هو القطن. في كونه أبيض. 

0 وان كانت مقوّمة للكثرة: 

فإن قيلت في جواب ما هو فإن اختلفت في شيء من الذاتيات فهي 
«الواحد بالجنس». وإلا فهي «الواحد بالنوع». 

وإن قيلت فى جواب: «أيّ شيء هو في ذاته». فهي «الواحد" بالفصل». 
والشركة في الفصل هي الشركة في النوع. لكنّ الاعتبار مختلف. 

ومتى لم يقل الواحد على كثيرين: 

فإن كان غير قابل للقسمة: ولم يكن له مفهوم وراء أنّه غير منقسم فهر 
«الوحدة». 

وإن كان له مفهوم غيره. فإن كان له وضع فهو «النقطة». وإلافهو «الواحد 
المطلق». 

وإن كان قابلاً للقسمة: 

فإن لم ينقسم بالفعل فهو «الواحد بالاتتصال». 


)١‏ هي كما يقال... عوارضها: . مج 1و و هياتن 
١‏ بالجتين. والا قهى. الراحد دمي 
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وإن انقسم فإن لم تكن أجزاوه مقايزة بالتشخّص.' فهو «المركّب الحقيق». 


صناعية كالسرير الواحد ‏ أو وضعية. كالدرهم الواحد. 


ويسمّى الاتحاد في الجنس «محانسة». وفي النوع «مشاكلة»'. وفي الكمّ 
نمساوأة». وفىي الكيف «مشاببهة». ولي الوضع «مطابقة». وفى الإضافة 
امنأسبة ) '. وفي اتحاد وضع الأجزاء «موازاة». 


وكلّ شيثين لحرا وحدة من وجه. فإنّه يقال لهما «هو هو». لا بمعنى اتاد 
الاثنين؛ فإنّ ذلك حال؛ لأنّهما عند الاتحاد إن بقيا. فهما إثنان. لا واحد؛ وان 
0 درفنا 3 م يبق ولا واحد منهما. فليس ذلك اتحادا: لذن المعدوم له 
يتحد بالموجود ولا بالمعدوم. 


والواحد مقول على ما تحته بالتشكيك؛ لأنّ الواحد من كلّ وجه. وهو 
الحقيق الذي لا ينقسم بوجه من الوجوء. لا إلى الأجزاء الكمية ولا الحدّية. 
ولا انقسام الكلي إلى جزئياته ‏ هو اولى من الواحد الذي هو واحد من وجه 
[و] كثير من [وجه] آخر. 

والواحد بالشخص أولى بالوحدة من الواحد بالنوع الذي هو أولى بها من 
الواحد باحنس. 


والذي يقابل" ال مو هو يسمى ب «الغيرية». وهى تلقسم إلى «ماثلة» والى 


«مخالفة». 
)١‏ بالتشخص: بالشخص. مج ؟) فى الاسفار: ممائلة 
*) قارن: الاسفار الأربعة ج 86/7 غ) بقى: نفى , مج 


0) يقابل: مقايل . مج 


أقسام الواحد 
الغير الحقيق 


معى وحدة 
هو هو 


أن الواأحصد 
مقول 

بالتشكيك 

على أفراده 


المماثلة 
وانمخالفة 


التقابل 
وأقسامه 
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والمثلان هما المتشاركان في حقيقه واحدة من حيث هما كذلك. فالإنسان 
والفرس مختلفان. وجسميتاهها متاثلتان. 

والطبيعة الجنسية إذا أخذت أعدادها مع قطع النظر عا اختلفت به من 
الفصول. فهي نوعية. وكذا الفصول؛ فالمثلان هما المشتركان في نوع واحد. 
ولايشترط في ذلك تشاركهما في جميع الصفات. وإلّا كانا شيئاً واحداً. لا 


1 ٠ 4 0. 


و «المتقابلان»: هما الأمران المتصوّران اللذان لا يصدقان على شىء واحد. 
في حاله واحدة من جهة واحدة. ْ 

واحترز بالأخير عن مثل التقابل بين الأب والابن. فإنّه إذالم يشترط اتحاد 
الجهة جاز أن يكون الواحد أبأ باعتبار. وإبناً بآخر. 

وكلّ أمرين كذلك: 

0 إن' كانا وجوديين: 

فان كانت ماهية أحدهها معقولة بالقياس إلى الآخر فها «المضافان». 
كالايةة والتوة: 

وإلا فهما «الضدّان» كالسواد والبياض. 

0 وإن كان أحدهما وجوديأ والآخر عدمياً: 

فإمًا أن ينظر إلى العدم والوجود بشرط وجود موضوع مستعدٌ لقبول ذلك 
الإيجاب. بحسب شخصه أو نوعه أو جنسه القريب أو البعيد. وهو «العدم 
والملكة». كالعمى والبصر. 

و إما آن لا ينظر إلبهما بذلك الشرط. وهو «الإيجاب والسلب». كالفرسية 
واللافرسية. وكزيد إنسان. زيد ليس بإنسان. وما لا يجتمعان على الصدق 
ولا الكذب. وسائر المتقابلات جاز أن ' تكذبا معا". 


0( إن؛ -. ثر بف أن: أمَاء مج, شر 
و معا: -. صوق 
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أَمَا المضافان فكزيد أبو خالد. وإين خالد. إذن' لم يكن كذلك. 
وأمَا الضدّان فلأئَّا يكذبان عند عدم الل وعند وجوده. إذا لم يتتصف 
وأمًا الملكة والعدم. فعند عدم موضوعهما. 


والمقابل من حيث هو مقابل يصدق عليه أنه مضاف. والمقابل أعمّ من 
المقابل من حيث هو مقابل. لأنه يصدق عليه وعلى ما عرض له أنه مقابل. 
فلا يلزم أن يكون التضايف أعمّ من النقابل. ولا مانع أن يكون الخناصٌّ 
عارضاً لما له طبيعة العام عند اعتبار شرط يصير به العام أخصّ. 


ولة عقلو فيى عن غروطن الإشافة لت إكااعبي تال او كساة ار 
نسبة إلى حل أو تمائلة. أو غير ذلك. 


وتقابل السلب والإيجاب هو أقوى من سائر التقابلات. ولايخرج عنه 
شيء. ألا ترى أنّ «ما ليس بخير» فيه ' عقد" «أنّه ليس بخير» وفيه * عقد «أنّه 
شرّ». وعقد دنه ليس ييخير » لا ينافيه عقد «أنّه شرّ». ولا عقد «أنّه لمن 
يشر ). لأنّه قد يعصدق مع واحد منهما. فالمنافي له عقد «أنّه خير» والمنافاة 
متحققة من الجانبين. فعقد «انّه خير» لا ينافيه إلا عقد أنه ليس مخير» لا 
ّي 8 5 
عقد «انه شرٌ» الذي هو ضده. 


وأيضأ فللخير أنه خير. وهو أمر ذاق له. وأنّه ليس بشرّ. وهو عرضي له. 


)١‏ إذن:اذا. صوء مج تر 7) فيه: مله . مج؛ تر 
”) جاء فى درّة التاج جح 7 / 137: «در او دو عقد ست عقد...» (فيه عقدان, عقد) 
) فيه: منه . مج 
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فاعتقاد أَنّه ليس بخير يرفع اعتقاد كونه خيراً. وهو الذاق. واعتقاد أنْه شرّ 
برفع اعتقاد أنه ليس بشر. وهو العرضي. ورافع الذاتي أقوى معائدة من رافع 
العرضي. ٍ 

وأيضاً فانٌ الشرّ لولا أنّه ليس بخير. لما كان اعتقاده رافعاً اعتقاد كونه 
خيراً. ولو كان بدل الشرّ شيء آخر. مما ليس بخير. لكان مع ذلك يمتنع اعتقاد 
أنّه خير. وليس بخير. 

وكلّ هذا يدل على أنّ التنافى بالذات. ليس إلا بين السلب والايجاب. 


إن الواحد لا 2 والواحد لا يقابل الكثير. وإلا لكان التقابل بينهها على أحد الوجوه 
نكت الأربعة. لكنّه' ليس بالعدم والملكة. ولا السلب والإيجاب. لكون أحدهها' 
مقوّما للآخر. وليس الوجود والعدم والإيجاب والسلب كذلك. 
ولا بالتضايف. لأنّ الواحد متقدّم على الكثير. والمتضايفان لا يتقدّم 
أحدهها على الآخر. 
ولا بالتضاة. لأنّهها لا يتواردان على موضوع واحد. 


الواحد التامّ وأمن الواحد ما هو «تام». وهو الذي لا إمكان للزيادة فيه. كخط الدائرة. 


الناد 
466 ومنه ما هو «ناقص». وهو الذي يمكن ذلك فيه. كالخط المستقم. 
وقد يطلق الواحد التامٌ على ما لا يفضل من نوعه ما يصمّ أن يكون 
والناقص ما لا يكون كذا. فالدائرة من قسم الناقص على هذا الاعتبار. 
التضاد م 0 ع ٠.‏ 4 5 
10 وقد يطلق الضدّان على معنى آخر غير ما سبق. وهو أنّْهها موجودان في 


)١‏ كذا فى النسخ / والأصح: إن ") أى الواحد والكثير 
؟) والحقّ أنّ هذا البحث يليق بمباحث أقسام الواحد لا هنا 
؛) التضاد الحقيقى هنا مقابل المشهورى 
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غاية التخالف. تحت جنس قريب. يصحّ منهما أن يتعاقبا على موضوع واحد. 
او ير تفعا عنه. 

فا مثل السواد والحمرة على هذا الاصطلاح ليسا يضدّين. إذ ليس بينهما 
غابة الاختلاف. وأمّا البيياض والسواد فهما ضدّان بالمعنيين. والضدّ بالمعنى 
الأخير' أخصّ من الضدّ بالمعنى الأوّل. 

والضدّان بالمعنى الأخص: 

إمَا أن يكون أحدهها بعينه لازماً للموضوع مثل البياض للثلج: 

وإمًا أن لا يكون كذلك ولا يخلو: 

إمَا أن يمتنع خلوٌ امحل عنهما. مثل: الصحّة والمرض؛ 

وإمّا أن لا يمكن ذلك؛ وهو منقسم إلى: 

ما يكون موصوفاً بالوسط. سواء عبر عنه بإسم محصّل. كالفاتر والأحمر. 

أو بسلب الطرفين. كقولنا: لا جائر ولا عادل. 

وإلى ما لا يكون كذلك. كالشفاف. 


وأفي الملكة والعدم أيضا اصطلاح ا 0 

ا 1 4 : خٍ 3 لشبورىي 

اما الملكة. فهو انها التي توجد فى موضوع وقتا ماء ويمكن أن تنعدم عنه ' 
ولا توجد بعده. كالإيصار. 


وأمًا العدم. فهو انعدامها عنه في وقت إمكانها. كالعمى. وهما ببذين 
امشيين؟ احم متنا بالمستتيت الاولين: 

فالزوجية والفردية غير متقابلين بالملكة والعدم على اصطلاح الأخصٌّ. 
وبينهما ذلك التقابل بالمعنى الأعمّ. 

ل ا 


”) ويليق إيراد هذا البحث وقبله بمباحت أقسام التقابل. لا هنا 
") راجع: أساس الاقتباس 58.7 ]) المعنيين: العنيين . مج 
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والعمى والمرودية التى هي قبل وجود ما' هي عدمه. وكذا انتثار' الشعر 
بداء التعلب الذي هو 55 كلّها عدميات بالمعنى الأعمّ؛ سواء كان الامكان 
للشخص كامرودية. أو للنوع كالعمى للأكمة. أو للجنس كعمى الجلد. وقد 
ميز بين الاصطلاحات." لثلا يقع غلط بسبب اشتراك اللفظ. 





)١‏ وجودما: وجودها ب 
") الاصطلاحات: الاصطلاحيات . مج 





الفصل الرابع 
في الوجوب والإمكان والامتناع وما يتعلق بها' 


هذه الثلاث ' مفهوماتها بدمهية؛ فانّ كلّ أحد يعلم أنّ الانسان يجب أن 
يكون حيواناً. ويمكن أن يكون كاتباً. 000 أن يكون حجراً. 

الي من العلوم أصلاً. لا التصوّرية. ولا 

يقية - ولو لم تكن تصوّرات هذه 0 لاعصلت ان 

5 يارس غلماً. 

ومن رام تعريف هذه. لا على سيبل التنبيه. ولا” على سبيل بيان يجسرى 
بحرى العلامة فقد أخطأ. وذلك مثل ما يقال: إنّ الممكن هو غير الضضروري. 
وإذا فرض موجوداً لم يفرض منه حال. 

ثمّ نقول: «الضروري» هو الذي لا يمكن أن يفرض معدوماً. والذي إذا 
فرض بخلاف ما هو عليه. كان تحالاً. 

ثم نقول: «الحال»: هو الضعروري العدم. والذي لا يمكن أن بوجد: 

و«الممتنع»: هو الذي لا يمكن أن يكون. وهو الذي يجب أن لا يكون. 

و«الواجب»: هو الممتنع أن لا يكون: أو" لبن ممكن أن لايكون: 

و«الممكن»: هو الذي ليس بمتنم أن يكو وأق لا يكتوة: والدى لبين 
يزاعت او كوت اذ لا يكون. وهذا كلّه دور ظاهر. 





)١‏ قارن: درّة الناج ج 7 / 1؟ 1) كذا في النسخ / والصحيح: الثلائة. 


) كذا في النسخ / والصحيح: الثلاثة. 


00 /درّة الناج: - و إلا / والعبارة ا أظهر 


بداهة الممواد 
اثلاث 


الوجوب 
أونى بالتصوّر 


البرهان على 
أن !الوادٌ 
الشلاث من 
الأمور 
الاعتبارية 
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وأولى ما يُتصوّر من ذلك أَرَلاُ هو الوجوب: لأنّ الوجوب تأكّد الوجود. 
والوجود أعرف من العدم؛ لأنّ الوجود يُعرف بذاته. والعدم يُعرف بوجه ما 
بالوجود. 

وربما نه على مفهوم الوجوب' بأنّه استغناء الشيء بذاته عن الغير. ويلزمه 
عدم التوقف على الغير. وعلى مفهوم الإمكان بأنّه كون الشيء بحاله لاتستحق 
الوجود ولا العدم من ذاته. ويلزمه الاحتياج في وجوده. وفى عدمه إلى الغير. 


ووجوب الشيء وإمكانه وامتناعه أمور معقولة ' تحصل فى العقل من إسناد 
المتصوّرات إلى الوجود الخارجي. وليست بموجودات فى الخارج. وإن كانت 
زائدة في العقل على ما يتصف بها. 

ولو كان الوجوب ثابتاً في الخارج لكان صف محتاجة في تقرّرها إلى ذات 
واجب الوجود. فتكون ' ممكنة لذاتها. فيحتاج إلى سبب متقدّم علبها بوجوب 
الوجود؛ فيلزم تقدّمه على نفسه.؛ وأن يكون قبل كلّ وجوب وجوبٌ كذلك. 
العا لا يناهى: .وهو محال: ْ 

وأمّا بيان أنّ الإمكان ليس بثابت فى الخارج هو: أن إمكان الشيء متقدّم 
على وجوده في العقل؛ فإنّ الممكنات تمكن فتوجد. لا أَنّا توجد فتمكن. ويقع 
على المختلفات بمفهوم واحد. وهو عرضي للاهية. وهي موصوفة به؛ فلا يقوم 
بنفسه. ولا يكون نفس الماهية. فلا يكون واجب الوجود. وإلا لما افتقر إلى أن 
يضاف إلى موضوع. فيكون ممكناً. إذاً فإمكانه تعقل قبل وجوده. فليس 
إمكانه هو؛ ويعود الكلام هكذا إلى إمكان إمكانه. إلى غير النهاية. فيقضي إلى 
السلسلة الممتنعة. لاجتاع أحادها مترتّبة. ْ 


)١‏ الوجوب: الوجود. صو ”) أى من المعقولات الثانية الفلسفية 
") أي فتكون الصفة 


4) كذا فى النسخ / وفى الضماير وجه اضطراب كما لا يخفى 


فى الأمور العامّة للمفهومات كلها ١.‏ 


وإذا قيل كذا هو ممتنع في الأعيان. فليس معناه أنّ له امتناعاأ حاصلاً في 
الأعيان؛ بل هو أمر عقلى بضمّه إلى ما في العين تارةٌ. وإلى ما فى الذهن 
اخرن: وكد] حو 

وكلٌ واحد من الإمكان والوجوب والامتناع. إذا نظر في وجوده أو إمكانه 
أو وجوبه أو جوهرينه أو عرضيته. لم يكن بذلك الاعتيار إمكانا أو وجويا أو 
امتناعاً. لشيء. بل كان عرضاً في حل هو العقل. وممكناً في ذاته. ووجوده غير 
ماهيته. فالإمكان وقسهاء' من حيث هو ذلك. لا يوصف بكونه موجوداً أو 
غير موجود. وممكناً أو غير ممكن. فإذا وصف بشيء من ذلك. لا يكون 
حينئذٍ أحد الثلانة. بل يكون له إمكان آخر أو وجوب آخر أو امتناع آخر؛ 
وكذا أمثاله. 


والممكن قد يكون ممكن الوجود فى ذاته. وقد يكون ممكن الوجود لشيء؛ 
وكلّما أمكن وجوده لشيء فهو ممكن الوجود في نفسه. ولا ينعكس:؛ فإِنّهِ قد 
يكون ممكن الوجود في ذاته. ولا يكون ممكن الوجود لشيء. بل إمّا واجب 
الوجود لشيء. كالزوجية للأربعة؛ أو ممتنع الوجود لشيء. كالمفارقات. 

والإمكان للممكنات واجب. وإلا لأمكن زواله. فاتقلب الممكن اغبا و 
تمتنعاً. هذا خلف. 

والإمكان إنما يعرض للاهية إذا أخذت مع قطع النظر عن وجودها 
وعدمها علّيتهما: أما إذا أخذت مع شيء من ذلك امتنع عروض الإمكان فا. 

وكل واحد من الوجوب والامتناع مشترك بين ما هو بالذات. وما هو 
بالغير. 

وكلّ واجب بغيره أو يمتنع بغيره. فهو ممكن في ذاته. ولا يلزم من كون 





)١‏ فى درّة الناج ج 3 11:«وهر دو قسم او» (و كل قسميه) / وهو تصحيف 


معرفة الممكن 


الوجسوب 

والامتتناع 
بالذات 
وبالغو 


احتياج 
السمكن إلى 
العلة 


م١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


الوجوب مشتركاً بين الوجوب بالذات والوجوب بالغير. كون الوجوب 
بالذات مركّبأ؛ لأنه لا يفتقر إلى تعقّل غير الذات بخلاف الوجوب بالغير 
المفتقر تعفله إلى انضياف تعقل الغير إلى تعقّل الوجوب. 

وكذا لا يلزم من كون الامتناع مشتركاً بين الامتناع بالذات والامتناع 
بالفير. تركّب' في الممتنع بذاته الذي يكون منفياً صدرفاً. 


والإمكان محوج إلى السبب؛ إذ كل بمكن فإنّ نسية وجوده وعدمه إلى 
الماهية على السوية. وما هذا شأنه فلا يتخصّص أحد طرفيه على الآخر إلا 
بمخصّص. والعلم به فطري. 

ولا يلزم من كونه فطرياً. أن لا تكون قضية أخرى أجلى منها عند العقل. 
لجواز أن يكون ذلك لأمر عائد. لا إلى التصديق بهما؛ بل إلى أمر آخر. 
كالتصوّرات اللازمة لذلك التصديق. 

وعدم الممكن المتساوي الطرفين ليس نفياً حضأ. وتساوي طرق وجوده 
وعدمه لا يكون إلا في العقل؛ فالتخصّص" عقلى. 

وعدم لعل ليس بنقي حض. وهو يكفيفي التخصيص" المقلي. ولكونه 
ممتازاً عن عدم المعلول في العقل. يجوز أن يعثل هذا المدم بذلك العدم فى 
العقل. 


وجب وجحود الممكن عند وحود سيييه ال مخصص. لأنه لو لم يجب وححوذه. 
فامًا أن يمتنع. أو يمكن ؛ وكلاهما باطلان. 
أما الأوّل: فلأنّه ؛ لو امتنع وجوده لما كان ذلك الوجود مترجّحاً على 





: تركب: يركب‎ )١ 
تركب: يركب . عج. ثر‎ 
؟) جاء في درة : الناج جح ورارقة «ايس تخصص وترجّم يك طرف عقلى ياشد» (فالتخصص‎ 


والترجّح لأحد الجانبين عقلي) *) التخصيص: التخصّص . تر 
4) فلانه: : فإنه , صو 


فى الأمور العامة للمفهومات كلها 


عدمه. فلا يكون مرجّحه حاصلاً. مع أنّه قد فرض حاصلاً؛ هذا خلف. 

وأمًا الثاني. فلأنّه لو كان ممكناً. لأمكن وقوعه مع السبب نارة. ولا وقوعه 
5 

فإن توئّف وقوعه في إحدى الحالنين على مخصّص. لم يكن السبب الخصّص 
عافاا وقد نا حصو له 

وإن لم يتوقّف. كان حصوله في إحدى الحالتين دون الأخرى تخصيصاً 
لأحد الطرفين المنساويين على الآخر' من ' غير مخصّص؛ وبطلانه بديهي.” 


ولو جاز صيرورة أحد طرف الممكن أولى به لذاته من الآخر. ولا ينتبي 
إلى حدّ؛ وجوب* ذلك الطرف. للزم من ذلك محال. لأنّ تلك الأولوية. 

ل إن حصلت لماهية الممكن من حيث هي هى. فهو باطل؛ 

لما مقتضية للنساوي. فلو اقتضت الأولوية لاجتمع النقيضان. 

ولأنْه' لو حصلت الأولوية بالماهية: 

فإن أمكن زواها بسبب. كان حصوطا متوقّفاً على عدم ذلك السبب. فلا 
تكون الماهية من حيث هي هى مع قطع النظر عن ذلك السبب. مقتضية لها." 

وإن امتنع زواطا يسبب كانت حاصلة دائما. فكانت الماهية واجبة الوجود 
دائماً؛ فاستحال أن تحصل الأولوية بالماهية. ولا تنتبي إلى حدّ الوجوب. 

لا وإن لم نحصل للماهية من حيث هي هى. بل كان حصوفا فأ بسبب من 
غير الانتهاء إلى حدّ الوجوب. أمكن وقوعه مع السبب ولا وقوعه. ولو أمكن 


اله ل ع ع ا ل سس امامت 


)١‏ الآخر: الأخرى؛ مج ؟) من: . مج 
؟) ويمكن أن تحتسب هذه الفقرة أيضاً في نفي الأولوية بديهى البطلان 
غ) حد: احد. مج 6 وجوب: وجود, صو . مج 


1) والظاهر أنه عط فإلى: «الأنها مقتضية» أى نعليل آخر لبطلان الأولوية الذاتية / جاء فى درّة 
الناج ج رم دو ديكر اكر اولويت به ماهيت حاصل شود» (و الأخرى إن تحصل الاولويةه 
بالماهية) أى للأولوية 


بطلان 


الأوتوية 


16 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


ذلك للزم من فرض وقوع الممكن حال. على ما مرّ. 
ثم إذا وقع التخصيص والترجيح عن سبب الممكن ولم يجب طرفى' 
الممكن ' ال خصّص عن ذلك السبب _بل كان ممكنأ مع السبب. كا هو تمكن في 
ذاته. إذ لا وجه لامتناعه عنه ‏ لعاد الحال في طلب سبب ترجّحه و تخصّصه. 
فلا يكون الذي فرض سبباً مخصّصاً بسبب مخصّص. وهو ظاهر الفساد. 
فظهر من هذا أنّ كلّ تمكن لم يجب عن علّته. لم يوجد عنها. 
إن الممكن 200 وكا يفتقر الممكن' في وجوده إلى السبب. فكذلك هو مفتقر حالة بقائه إلى 
86 السبب. لأنّه مكن في حاله بقائه. وإلا ازم انقلابه من الإمكان الذاتي إلى 
البقاء © الامتناع أو الوجوب الذاتيين. وذلك بدمهي البطلان. 
وإذا كان حالة بقائه ممكناً. وكلّ ممكن يفتقر إلى سبب. فالممكن؛ حاله 
بقانه مفتقر إلى السبب. وتتمّة البحث فيه يأتٍ عند الكلام في العلل. إن شاء 
الله تعالى. 


3 121000117 ؟) محال. على ما مر...الممكن: _. مج 
”) الممكن: للممكن. صو غ) فالممكن: والممكن. مج 





الفصل الخنامس 
في القدم والحدوث بمعنييهما' أعنى الزماني والذاتي " 


«الحدوث» عند الجمهور هو حصول الشيء بعد عدمه. في زمان مضى. 
و«القدم» عندهم ما يقابله. ومهذا التفسير لا يتصوّر أن يكون الزمان حادثاً: 
والأ لكان وجوده قازنا لندن 

والنواص قد يطلقون لفظة الحدوث. ويريدون بها احتياج النيء إلى 
غيره. دامت حاجته إليه أو لم تدم. ويعبيّرون عن هذا الحدوث ب «الحمدوث 
الذاتق». والقدم المقابل له. لا يصدق إلا على واجب الوجود فقط. 

والذي يحقّق الحدوث الذاتٍ ويدل على أن إطلاق لفظة الحدوث عليه أولى 
من إطلاقها على الزماني. هو أنَّ كلا الحدوثين يعتبر فيهما تقدّم اللاوجود على 


الوجوة: 


والتقدّم والتأخّر يقالان بعانٍ كثيرة. فإنهما: 

قد يكونان بالزمان. كالأب وإبنه. 

أو بالذات كحركة اليد. وحركة المفتاح. 

أو بالطبع. كالواحد والإثنين. 

و بالمرتبة. كالصف الأوَل والثاني. 

أو بالشرف كالمعلم والمتعلّم منه. وكذلك” ال«مع». 


11/37 بمعلييهما: بمعنيهما. مج, ثر ؟) قارن: درّ العاج ج‎ )١ 
؟) أي كذلك «المع» يقال بمعانٍ كثيرة‎ 


تعريف 
المحدرث 
والقسدم 
وأقسامهها 


أقسام التقدم 
والتآخر 


معرقهة التقدم 


١0‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


والفرق بين التقدّم بالذات والتقدم بالطبع : 

أن الذي بالذات يجب من وجود المتقدّم وجود المتأخّر. 

والذي بالطبع يلزم من عدم المتقدّم عدم المتأخّر. ولا يلزم من وجوده 
وجوده؛ بل ربما زم مع وجوذه. لا منه. كتقدّم صورة الكرسي عليه. 


والذي بالمرتبة: 

فنه رتبى طبيعي. وهو كل ترتيب فى سلاسل بحسب طبائعها. لا بحسب 
الأوضاح. كالمو صوفات والصفات. والعلل والمعلولات. والأجناس والأتواع. 

و منه رتبي وضعي. كالإمام والمأموم. 

ومن خاصّية ما بالمرتبة أن ينقلب متآخره متقدّماً. لا فى نفسه. بل يحسب 


6 58 م 
اخد الاخد. 


والنقدّم الحقيق من هذه.' هو ما بالذات وما بالطبع. وكلاهما اشتركا في 
تقدّم ذات شيء' على ذات الآخر. 

والتقدّم الزماني ‏ وإن كان أشهر - فإنّه يرجع إلبهما؛ إذ التقدّم والتآخّر في 
الأب والابن بالقصد الأوّل. إنما هو لزماني الشخصين. وأمًا لذاتيهما فبالقصد 
الثاني. وتقدّم الزمان على الزمان ليس بالزمان. إذ لا زمان للزمان. بل هو 
تقدّم بالطبع كبا سيأني. 

والرتبي الوضعي يرجع إلى الزماني أيضاً. وله مدخل فيه. فإنا إذا قلنا: بلد 
كذا متقدّم على يلد كذا. معناه: أنّ زمان الوصول إلى ما أخذ متقدّمأً قبل زمان 
الوؤضول إلى.ما أخد متاخرا. 

والر تبي الطبيعي هو أيضاً متعلّق بالزمان. فإنّهِ إذا وقع الابتداء من أحد 
الطرفين فليس ذلك الابنداء مكانياً. بل إنما هو بحسب شروع زماني. 


)١‏ هذه: هذا. مج ؛ تر ”) شيء: ألشيء ؛ مج 


فى الأمور العامة للمفهومات كلها ا 


ادل لاه - هه سبج حموفى لل ل له 





والذي بالشرف فجازي. فإنّ الفضيلة لو لم تكن سبباً لتقدّمه في الجلس أو 
في الشروع في الأمور. لما سمّى متقدّمأ. فهو بالذات تقدّم مكاني أو زمانى. 
والمكانى يرجع إلى الزماني - كما سيق - والزمانى يرجع إلى التقدّم بالطبع. 

فالذي بالزمان وبالمرتبة وبالشرف. كله يرجع إليه.' فلا تقدّم وتأخّر 
بالحقيقة إلا الذي بالذات أو بالطبع. وبعمهما كون الشيء الذي يقال له متأخّر 
حتاجاً في تحقّقه إلى الذي يقال له متقدّم. ويسمّى ذلك التقدّم والتأخَّر' بحسب 
استحقاق الوجود. 


وأمّا ا( «مع» فليس كلّ شيئين ليس ا تقدّم وتأخّر زماني. ها معأ فى 
الزمان. إن الأشياء التي وجودها غير زماني - وستعرفها - ليس بينها تقدّم 
وَتأخن بالزماو رقم ذف للست ميت زمانة: بل اللذان تهنا بالقمة ينا 
بالزمان يجب أن يكونا زمانين. كا أنّ اللذين هما معأ" بالمكان يجب أن يكونا 
مكانين. على أنه لا يصع وجود شيئين هما معأ في المكان من جيمع الوجوه. 
لكنّه في الزمان جائز. 


وإذ قد تبيّن أنّ التقدّم والتآخْر الحقيقيين هما اللذان بحسب استحقاق 
الوجود. فالذي تقدّم لا وجوده على وجوده تقدّمأ بالذات. أولى بمعنى 
الحدوث من الذي تقدّم عليه تقدّماً بالزمان. 

لكن أنت تعلم أنّ حال الشيء الذي يكون للشيء باعتبار ذاته متخلياً عن 
غيره. قبل حاله من غيره قبلية بالذات: لأنّ ارتفاع حال الشيء بحسب ذاته 
يستلزم ارتفاع ذاته. وذلك يقتضي ارتفاع الحال التي تكوة الزات عست 
الغير. ولا يلزم عكسه. 


)١‏ أي إلى بالطبع ؟) التقدّم و التأخر: التأخر والتقدم .مج 
و معأ: -_- سر 


الدمع» 
بين الشيئين 


سبق التخدم 
والتاخر 

الذان على 
الزماني 


ِنّ افتقار 

الثىء إلى 
الواجب ليس 
بالحدوث 


١1‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





وكل موجود عن غيره فهو لا يستحقٌ الوجود بحسب الخارج لو انفرد عن 
ذلك الغير. فكونه لا يكون له وجود. قبل أن يكون له وجود' قبلية بالذات. 
وذلك هو الحدوث الذاق؛ وهو أولى من الزمانى الذي لايمتنع أن يصير المتقدّم 
فيه بالعرض متأحَراً. وهو هو بعينه. بسبب أنّ المقتضي للتقدّم والتأخّر فيه 
أمر عارض. بخلاف ما بالذات. إذ المقتضي لذلك هو ذاته. ولهذا كان 
بامشهفاق الرتسوة 


والمحدّث الزماني وإن كان احتياجه إلى المؤثّر ضرورياً. فليس العلة قِ 
احتياجه إليه هو حدوثه الزماني؛ وهذا لو جاز أن يكون هذا الحدث واجب 
الوجود لاستغنى عن غيره. بخلاف ما أخذ فى مفهومه الوجوب بالغير. فإنّه لا 
يستغنى عن الغير, إلا إذا لم تكن طبيعته ' هذه الطبيعة. فلا يتصوّر فيه ذلك الا 
وفدامتلت بيعت بلبينة أنخرى!؟ كونذللفه واخلا فى متهومة ريني يرال 
فى مفهوم ما حدوثه زمالي. وإن كان م 

والحادث بهذا المعنى لا تكون عله دائمة, وإلا لكان وجوده عنها في بعض 
الأحوال دون بعض تخصيصاً من غير مخصّص. فلا يكون الإمكان اللازم 
لماهيته كافياً في فيضانه عن واجب الوجود. بل لا بد من حصول شرط آخر. 

فلهذا الحادث إمكانان. أحدهها: الامكان العائد إلى ماهيته؛ والآخر: 
الاستعداد التام. وهو سابق عليه سبقاً زمانياً. فإذأ لا بد لكل حادث زماني 
من سبق حادث آخر كذلك. ليكون كلّ سابق مقرّب العلّة الموجدة إلى 
المعلول بعد يُعدها عنه. 





)١‏ قبل أن يكون له وجود: -. صو. تر ”) طبيعته: طبيعية . صو 

؟) هكذا في النسخ /جاء في درّة التاج بع 17 / 7" «الا 1 ن كه طبيعت أو به طبيعتي د ديكر متبدل 
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'ولا بدٌ لتلك الحوادث من محل ليتخصّص الاستعداد بوقت دون وقت. 
وحادث دون حادث. وذلك الحل هو المادّة فكلّ حادث زمانى فهو مسبوق 
بمادّة وحركة. وهذا الاستعداد السابق على الحادث يختلف بالقرب والبعد. فإنّه 
ليس استعداد العناصر لأن يكون إنساناً كاستعداد النطفة لذلك. وإذا لم تستعدٌ 
المادّة لقبول الشيء. لم يكن للفاعل قدرة على فعله. كا ليس له قدرة على 
إيجاد" الحياة في الحجر مثلاً. لعدم صلاحيته ها. 


والفرق بين هذا الاستعداد وبين الإمكان. أن الإمكان لا يقنضي من حيث 
هو هو رجحان أحد طرفي الممكن. وليس فيه قرب وبعد. ولا هو أمر موجود 
في الخارج؛ والاستعداد بخلاف ذلك كله. 

والحدوث بعنيبه معنى معقول هو صفة تحصل فى العقل عند تعقّل 
اللاوجود والوجود المقرتب" عليه فى العقل. فالمتّصف به من الماهيات لايكون 
بل يكون وجوده في المقل. 

وإذا' أطلق بعد هذا الموضع في هذا الكتاب لفظة الحدوث أو الحادث. فإما 
براد” به الزماني. لا الذاتي. 


)١‏ وهو الإمكان اللاستعدادى ") إيجاد: اتحاد. صو 
") المترتّب: للمترتّب؛ مج ؛) وإذا: فإذا. صو 
6( واذا: فإذا, صو 





الفرق 

بين الإمكان 

الاستعدادى 
والذاق / 


تعريف العلة 
وأقامها 


تقدّم العلة 
على المعلول 


الفصل السادس 
في العلة والمعلول ومباحثهما' 


«علّة» الشيء هي ما يتودّف وجود الشيء عليه إن كانت علّة لوجوده. أو 
عدمه إن كانت علة لعدمه. 

وهي قد تكون تامّة. وقد تكون ناقصة. 

والنامّة: هى جموحع ما يتوقف عليه الشيء. ويب بها وجوده. 

والناقفة ةنا بست كذلك: 

ويدخل ف التامّة. الشرائط. وزوال المانع؛ فإنّ المانع إذالم يزل. يبق 
بالتسبة إل ما يقرعن :غله؟ له مكنا واداكاثك شيعه اليه امكانية دون 
ترجّح. فلا علّية فلا معلولية. وليس هذا مصيّرا إلى أنّ العدم يفعل شيتاً؛ بل 
معنى دخول العدم في العلّية. أن العقل إذا لاحظ وجوب المعلول لم يصادفه 
حاصلاً دون عدم المانع. 


وتقدّم هذه العلّة على معلوها. هو تقدّم ذاتي لا زماني؛ فانّ المعلول حال 
بقائه لو كان معلّلاً بعلّة تامّة كانت موجودة قبله - بحيث تكون علّته حال 
وجودها موجبة وجوده بعد انقضائها وعدمها ‏ للزم" من ذلك عدم أمور كلها 
باطلة؛ لأنَ إيجاب العلّة للمعلول إن كان عبارة عن وجوده بها. خاتصافها 





)١‏ قارن: درّة الناج ج * / 77 ") علة: علته. صو 
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سلم سي 





وبطلانه ظاهر. 

ولا يكون حال وجودها أيضا. لأنَ تأتيرها فى المعلول خيئتد: 

ِمَا في حال وجوده. ْ 

أو ال صدعة: 

أو في حال ثالث لا يكون فيه موجوداً ولا معدوماً. 

أمَا الأوّل: فيقتضي مقارئة وجود العلّة لوجود المعلول: وهو خلاف 
المفروض. ومع ذلك هو نفس مطلوينا. 

وأمًا الثاني:١‏ فيلزم منه الجمع بين وجود المعلول وعدمه؛ لأنّا تتكلم على 
تقدير أن إيجاب العلّة للمعلول هو وجوده بها؛ فيتحقّق الوجود لتحمّق التأثير. 
ويتحقّق العدم لأنّه هو المفروض. 

وأمًا الثالث: فهو حصول واسطة بين كون الشيء موجوداً وكونه معدوماً. 
وهو بين البطلان. 

وإن م يكن إيجاب العلّة للمعلول عبارة عن ذلك. بل عن أمر آخر في 
الخارج يترتّب عليه وجود المعلول. فذلك المغاير لا بدٌ وأن يصدق عليه أنه فى 
هذا الزمان يوجب المعلول فى الزمان الذي بعده. فيكون إيجابه لذلك المعلول 
زائداً على ذاته. فيقع الدور. أو التسلسل في الإيجابات؛ وستعلم بطلاتهها. 

وإعطاء العلّة للمعلول قوةٌ في الزمان السابق. يبق بها المعلول فيا بعده من 
الزمان. فباطل؛ لأنّ تلك القوّة لحا وجود ممكن. فيفتقر إلى مرجّح. والكلام في 
بقائها مع اتنفاء المرجّح. كالكلام فها عرضت له. 

وما يدل على ذلك: أنّ الممكن الوجود لا يخرجه وجوده عن الإمكان 
الذاق. فلا يكون موجوداً إلا ووجوده مترجّح بمرجّح. فلو انتى؟ المرجّح: 


إن بق" وجوذه راجحا لمأهيته. فاهينه مقتضيه لوحوب ألو جود. قفتم ىْ 





١‏ وأما الثاني: -. صو. ثر ؟) ط: الترجيح 
بذ بفى: فى )1 مج 


دوام افتقار 
الممكن إلى 
المرجخح 


م١‏ الكاشف (الجديد قى الحكمة) 





عن العلّة في الحال. وفها مضى. هذا خلف. 

وإن لم .يبق وجوده' مترجّحاً بماهيته. فوجوده بغيره؛ فع انتفاء ذلك الغير 
يتن الترجيح والترجّح به. فلم يبق الوجود لذلك الممكن مترجّحاً. فيترجّح 
ا لانتفاء مرجّح الوجود. فلا يبق موجوداً. 


'وإذا ل يجب وجود الممكن لذاته. ولا يستغني عن المرجّح. فلا بدّ له ما 
دامت ذاته موجودة من أن يكون مرجّح وجوده موجوداً. 

ولو لم يكن تأثير العلّة في المعلول حال وجود المعلول. لكان: 

إِمَا فى حال عدمه. ويكون ذلك جمعا بين وجوده وعدمه؛" 

أز لاق ال وجوه ولا تحال عدتة ويليم بن :وللن تجوت الواسيطة 
بينهما. 

ويجب أن تعلم 23 الترجبيح: 

إن توف على الزمان الثاني. لم يكن المرجّح الذي هو العلّة النامّة علّة 


وإن لم يتوقف. كان اختصاص الترجيح به دون الزمان الأرَل تخصيصاً بلا 
مخصّص *. 

ثم لو تقدّمت العلة النامّة على معلوطا زمانا لزم حصول المرجّح عند عدم 
الترجيح. والفطرة السليمة تأباه. 

والبناء إنما يبق بعد وجود البنّاء مثلا. لكون البنّاء إنما هو علة لحركة 
الأجزاء* بعضها إلى بعض. وذلك فلم يبق عند" غيبوبته. والذي بق هو تماسك 
الأجزاء. وهو معلول ليبس العنصمر. لا للبنّاء. وذلك فلم يعدم مع بقاء التقاسك 





١)اجاء‏ فى درّة الناج جح م © «أكر وجود او باقى بماند» (و ان بقى وجوده) / وهر تصحيف 
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المذكور. وعلى هذا قياس غيره من أمثلة ما ينوهّم بقاؤه بعد عدم ما يظنْ علّة 
تامّة له. 

والشيء قد يكون له علّة للوجود. وعلة أخرى للثبات. كما في هذا المثال؛ 
وقد تكون علّتهها واحدة. كالقالب المشكلّ للاء المبق للشكل ببقائه معه. واذا 
عدمت علّة الوجود فإن لم يبق علة الثبات,' فلا تصوّر للوجود. 


وتأثير العلة ف المعلول حال وجوده ليس معناء أَنْها تعطيه وجوداً ثانياً: 
بل معناه أن وجوده في حال اتّصافه بالوجود. نما هو بوجود علّنه. 

ولا يفتقر الموجود المعلول إلى علّته. من حيث هو موجود كيف كان؛ وإِلَا 
لكان الموجود الواجب الوجود مفتقراً إلى علّة: بل من حيث هو موجود 


بمكن. كما سبق. 


ولا تجتمع على المعلول الواحد بالشخص عدّتان تامّتان؛ وإلا لكان واجباأ 
بكلّ واحدة منهما. ووجويه بكل واحدة منها تقنضي استغناءه عن الأخرى؛ 
نلو :وجت اننا تمده عدب اانا كا لت 

ولأنه لو اجتمعا عليه ووجب بأحداهما. فإمًا أن يكون لغيرها مدخل في 
العليةة أو لا يكو 

فإن كان. فُجموعههما هو العلّة النامّة. لا كلّ واحدة منهيا. 

وإن لم يكن. فلم تجتمع عليه العلتان المستقلّتان. 

وأمّا «المعلول النوعي». فلا مانع في العقل من اجتّاعهما عليه. بمعنى أن 
يوجد بعض أفراده بعلّة. وبعضها بعلّة أخرى.' كالحرارة التي يعلّل بعض 
جرئياتها بالنار. وبعضها بالحركة. وبعضها بالشعاع. 


به ل | ل ل ا االاس4ة4ا_- 


)١‏ الثبات: للثبات, مج يف3 أخرى: الجزى . مج 


القللة ف 
المعلول حال 
وجوده 


عدم توارد 

العلنين على 
المعلول 
الواحد 


ابطال 
التسلسل 


البرهان الأوّل 


١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


وعلّة عدم الشيء الممكن هي عدم علته' التامّة. إما بجملتها. أو ببعض 
أجزائها. ويدلٌ عليه أنه لو كان عدمه لذاته. لكان ممتنع الوجود. لا جمكنة؛ فهو 
إذأ لغيره. وذلك الغير: إمَا وجودي. أو عدمي. 

فإن كان وجودياً: فإمًا أن يختلٌ عند حصوله أمر من الأمور ال معتبرة في 
العلية؛ أو لا يختلٌ. 

فإن اختل. فهو مطلوبنا. وإن لم يختلٌ بقيت العلّة التامّة. مع عدم معلوطا. 

وإن كان عدمياً. فإمًا أن يكون عدم العلّة ‏ وهو المطلوب ‏ أو عدم ما 
عداها. وهو بدمبي البطلان عند التأمّل. 


ومعلول الشيء لا يكون علّة له من الوجه الذي به كان معلولاً له. على 
نوهة الدوو شواء كان علولا فزي أو تعدا لان الفله مقد يه عن" اللو 
بالوجود تقدّماً ذاتياً؛ فلو كان المعلول علّة ها. لكان متقدّماً عليها بالوجود': 
والمتقدّم” على المتقدّم على الشيء متقدّم عليه. فيكون الشيء متقدّمأ على 
نفسية . 

ولأنَّ المعلول محتاج إلى العلّة. فلو كان علّة لعلّنه لكانت حتاجة إليه. فيلزم 
احتنياجه إلى نفسه. بمثل ما قلنا. وذلك محال. 


وتسلسل العلل التامّة إلى غير النهاية محال: وكذا كل أمور مترئّية! 
وجو هررق يها بالزمات 


ما العلل.* فلن المعلولات كلّها. وواحد واحد منها, لا تحصل موجودة الا 
بموجد. وذلك الموجد' لا يكون منها. وإلا لدخل في حكها. ومن وجود كل 


)١‏ علته: عليه. صو 1 بالهوق بالوهوو ف سيو 
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واحد منها يعلم وجود ما قبله. وكثرة الوسائط لا تقدح' فى العلم بوجود علّة 
أولي. 








وآخر المعلولات التى يعلم العالم بوجودها تدل كذلك' على أَرّل العلل. 
وإذاكان سل مسا وحكم كلّ جملة منها حكنأ واحداً في 
الاحتتياج إلى الموجد. فجميع المعلولات محتاجة إلى علََّ غير معلولة؛ وإلَا 
لكانت من الجملة. وفرضت خارجة علبها؛ هذا خلف. وبتلك العلّة تتتقطع 
السلسلة. وتتناهى. 


"وما يوضح ذلك إيضاحاً أبين من هذا. أن كلّ سلسلة من علل 
ومعلولات وكلٌ؛ واحد منها. علّة باعتبار ومعلول باعتبار؛ وكأئّهما* جملتان 
متطابقنان في الخارج. 

فإذا فرض تساويهما من جهة معلول واحد منها فلا بدّ وأن تكون جملة 
العلل زائدة على جملة المعلولات بواحد من العلل في الجانب الآخر. الذي 
فرض غير متناو؛ لأنّ كلّ علّة لا تنطبق في مرتبتها على معلوها؛ بل إِمُا تنطبق 
على معلول علّتها المتقدّمة عليها بمرتبة. 

ولو لا زيادة مراتب العلل يواحدة. لارتفع وجوب التقدّم والتأشّر اللازمين 

للعلية والمعلولية. ويلزم من ذلك القطاع المعلولات قبل انقطاع العلل المقتضي 
لتناههما' مع فرضهما غير متناهيين. 

وكذلك الحكم في جانب التنازل إلى المعلولات؛ فإنّها هناك تتزايد على 
العلل بواحد. بخلاف الجانب الأوّل. فلا يمكن وجود علل ومعلولات لا نهاية 
ها. 


)١‏ لا تقدح: لا تقدم, تر ") يمكن أن يقرأ ما قي النسخ: : لذلك 
") هذا البرهان يسمّى ببرهان التطبيق ؛) وكل: فكل . مج 
10 وكانهما: فكانهما. مج 5) لتناهيهما: : لعناهيها. ٠.‏ صو 


البرهان الثانى 


الرهانالثالك 


الواحد 
ل يصدر غيه 
إلا الواحد 


١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





وهكذا حكم جميع الأشياء التي نكون كلها موجودة في زمان واحد. ولها 
ترتيب طبيعي كالموصوفات والصفات وما يجري ممراها. 

وإذا فقد أحد الشرطين ‏ أعني الوجود معأ والقرتيب ‏ لا يلزم الانطباق 
بحسب المراتب في نفس الأمر. فإنّ معنى' التطبيق فيها' أن يفرض من بعض 
المراتب إلى ما لا نهاية له. بحسب فرضنا له كذلك جملة. ومن المرتبة التى قبلها 
إلى ذلك الجانب أيضأ جملة أخرى. وتقابل الجزء الأرَّل من هذه بالجزء الأوّل 
من تلك؛ فالجملة الثانية إن صدق على أجزائها أَنَّا بحاله لو أطبقت على 
أجزاء جملة الأولى انطبق كلّ جزء من اجزاء أحد الجملتين على جزء من 
أجزاء الجملة الأخرى بحسب الترتيب. كان النافض مساوياً للزائد. وان ل 
يصدق علها ذلك لازم انقطاع الجملة الثانية. من الجاتب الأآخر ضرورة. 
وزيادة الأولى علبها بمرتبة واحدة فقط. فتكون أيضاً متناهية. 

وهذا قلا يتأىّ فى جملةٍ ليس الحاضر في الخارج إلا بعضها. إذ تكون 
الجملة من ححيث هي الجملة غير موجودة في الخارج أصلاً؛ ولا في جملةٍ لا 
ارتباط لبعض أجزائها بالبعض في نفس الأمر.' وإن تصوّر فبها ارتسباط 
بحسب الاعتبار الذهنى الذي لا يطابق أمرأ خارجياً؛ لأنّه في الأشياء المترتّبة 
إذا انطبق على جزء من الزائد شيء في درجته. اتصال أن تنطيق عليه سر 
آخر. بل الآخر ينبطق؛ على غيره. فلا جرم يفضل في الزائد جزء لا ينبطق 
عليه شيء. وغير المرثّية* لا يتصوّر فيها هذا البرهان. 


والعلّة الواحدة بالوحدة الحقيقية التى هي من جميع الوجوء ‏ لايجوز أن 
يصدر عنها أكثر من واحد. إذ لو جاز صدور شيئين عنها لوجب اختلافهما 


)١‏ معلى : بسعلى » همح ؟) فيها: . مج 
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بالحسقيقة. أو بالشدّة والضعف. أو بأمر عرضى: وإلا لم يتصوّر إتتبنيتهها. 
والعرضي نفسه. لا بدّ وأن يكون حقيقية' غير متفقة بين الإثنين 

فا 0 عنه يكون قد أفادهها. وأفاد العرضي الذي اختلفا فيه. 
ففيدهما على كلّ تقدير لا بدّ وأن يصدر منه مختلفان: إمَا بالحقيقة, وإمًا 
بالكمال والنقص. وإذا ثبت اختلاف المقتضي. ثبت اختلاف الاقتضاء الدال 
على اختلاف جهته. 

فإنا" نعلم بديهة أنّ المعلولات إذا تساوت نسبتها إلى مفيد وجودها. 
وجب تساويها في ذواتها وجميع أحواها. إذلا يكون لأحدها من . العلّة ما 
ليس للآخر. ة فكأن يكون ما هو أكثر من واحد واحداً؛ لما علمت من استحألة 
الإثنيئية من غير تميز يقع به الاختلاف. 

واعتبر كيف إِنّا مع اختلاف الجهات فينا. لا تتكثر أفعالنا. إلا لتكار 
إراداتنا وأغر اضنا؛ وبإرادة واحدة واعتبار واحد لا يحصل منا إلاشيء واحد. 

ولولا آنّ السلب يتوقف على ثبوت مسلوب ومسلوب عنه. والانّصاف 
يتوئّف على موصوف وصقة: والقبول على قابل ومقبول. لما امكن أن يسلب 
عن الواحد أكثر من واحد. ولا ينّصف موصوف بأكثر من صفة واحدة. 
ولايقبل قابل أكثر من مقبول واحد." 

وإمًا جاز ذلك.؛ لأنّه لا يكىثبوت المسلوب عنه والموصوف والقابل؛ 
لات صداور التو عن القىء. ادإنهيكق فى ةكرش قى .علب هر 
العلّة. فانّ معنى هذا الصدور غير معنى له الإضافي العارض للعلة 
والمعلول من حيث يكونان. مقابل هذا هو كون الملّة بحيث يصدر عنها 











١‏ كذا في النسخ / والظاهر: حققته, وفي درّة الناج: حقيفت أو 
") فانا: : وأناء صو ولايتّصف موصوف... مقبول وأحد: -. مج 
؛) جاء في درّة الاج ج " / ٠غ:‏ «واز أن جهت اين جايز نيست» (و انما لا يجوز ذلك) / 
والظاهر أنه تصحيف 
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المعلول. وهو متقدّم على المعلول. وعلى الإضافة العارضة طما. وهو أمر واحد. 
إن كان المعلول واحداً إِمَا ذات العلّة ‏ إن كانت علّة لذاتها ‏ أو حالة عارضه 
ها إن لم تكن لذاتها علّة. وإذا تكثّر المعلول كان ذلك الأمر مختتلفاً ولزمه تكثّر 
ذات العلّة, كبا مة. 





ويجبوز صدور الأشياء الكثيرة عن الواحد الحقيق إذا كان بعضها صادرا 
عنه بتوسشّط صدور بعض؛ وبالحتلاف الآلات والقوابل والحيثيات والشرائط 
لايمتنع في العقل أن يصدر عن الواحد ما زاد على واحد. ولكن ذلك لا يكون 
على الحقيقة صدوراً إلا عا هو كثير لا عن واحد من حيث إِنّه واحد. 


وكلّ علّة مركّبة فعلوطها مركّب أيضاً؛ إذ لو صدر البسيط من حيث هو 
بسيط عن المركب من حيث هو مركّب. فإمًا: 

أن يستقلّ واحد من أجزاء ذلك المركب بالعلّية. 

أو لا يستقل. 

فإن استقلُ بها. لم يكن المعلول مستنداإلى الباقي. وإلالاجتمع عليه علّئان 
تامّتان. 

وإن لم يستقلٌ واحد منها بذلك: 

فإمًا أن يكون له تأثير في شىء من المعلول. 

أو لا يكون. 

فإن كان له تأثير في شيء منه. لا في كلّه لأنَّ المفروض خلافه كان المعلول 
مركباً لا بسيطاً. 

وإن لم يكن له تأثير في شيء منه. فالأجزاء بأسرها. إن حصل لها عند 
الاجتاع أمر زائد هو المؤثّر. فذلك' الزائد إِمَا عدمي. أو وجودي. 


ملسست ج00 0 موص ل ل ل ها ب سيو سس ملالس يسم 
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فإن كان عدمياً لم يكن مستقلَا بالتأثير في وجود المعلول. 

وإن كأن وجودياً : فهو إما بسيط أو كيه والبسيط يعود الكلام ف 
صدوره عن الأجزاء بأسرها سواء كان هو نفس الاجتاع. أو غيره. والمركب 
يعود الكلام في صدور المعلول الذي فرض أنه بسيط عنه. 

وإن لم يحصل لا عند الاجتاع أمر زائد. كان حاها مع اعتيار الاجتاع 
كحاا مع اعتبار الانفراد: فلا يكون المجموع المركب مَؤّْْراً في البسيط. 
وفزطن أندمؤ تر فبة'هذا خلك: 

ويلزم من هذا أن تكون علّة كل حادب مركبة. لوجوب' حدوث تلك 
العلّة أيضاً؛ وإِلا لكان صدور الحادث عنها على تقدير قِدّمها في وقث دون ما 
قبله ترجيحاً من غير مرجّح. 

فلو كانت علة الحادث بسيطة. للزم من حدوثها أن تكون علّتها حادثة. 
ومن بساطتها أن تكون علتها بسيطة. والعلة موجودة مع المعلول فى الزمان ‏ 
لامر فلزم وجود سلسلة غير متناهية من علل ومعلولات؛ وقد سبق 
بطلانه. 

وأمّا إذا لى تكن علّته بسيطة. فوجود هذه السلسلة غير لازم؛ لجواز أن 
كوو د طلسن أبرين اقنام رسافت: 

ويكون الحادث منهيا شرطأً بعدمه بعد وجوده في وجود الحادث المعلول 
عن ' العلّة القديمة. والشرط جاز أن يكون عدمياً. فيكون جزء العلّة النامّة 
للحادث أمرأ عدمياً. والجزء الآخر دائم الوجود. فلا تجتمع أمور موجودة معأ 
وها ترتيب العلية والمعلولية إلى غبر النهاية. لأنّ أحد جزئى عذته شيء واحد 
مستمبٌ الوجود. فإن كان ذلك الشىء معلولاً. فينتهى إلى علّة غبر معلولة. 
والآخر الحادث وإن م بقف احتياجه اللخعرافك شري مين ادك أول: 
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إن انعلة 

الفاعلة لشىء 

لا تكون علة 
قايلة له 


عدم تساوي 
وجود العلة 
والمعلول 


المعلول مالم 
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فانَ تلك الحوادث ليش لها غدللة موحؤةة بل كل ادك مها سوق 
بحادث آخر سبقاً زمانياً. فلا يمتنع عدم تناهيها. ولا كذلك لو كانت علّة 


ان تكون فيه اثنيئية ممم وحه ما وان كانت ماهيته الاصلية واحدة. 
وان تكون فيه إثنيئية من وجِهٍ ما وإن : مة و 


والعلّة الفاعلة لشيء لا يجوز أن تكون قابلة لما فعلته من الجهة التي كانت 
بها فاعلة؛ لأنّ جهة الفعل غير جهة القبول. ولو كانا واحداً لكان كلّ فاعل 
قابلاً لما فعل. وكلّ قابل فاعلاً لما قبل بنفس الفعل والقبول. فلا بد في ذاته من 
جهتين تقتضيانها. بمثل ما مرّ في أنّ الواحد الحمقيق لا يصدر عنه إثنان. 
والجهتان حيث تعدّدا في موضع. فلا تصيران واحداً أبداً. ولا في موضع من 
المواضع؛ لأنّ اتحاد الاثنين محال. 


ووجود المعلول؛ إذ العلّة ها الوجود أوَلاً. وللمعلول ثانياً. 

والعلّة لا تفتقر في الوجود إلى المعلول. بل تكون موجودة بذاتها. أو بعلة 
ار 

والمعلول يفتقر إلى العلّة. والمعلول فى ذاته لا يجب له الوجود.' وإنما يجب 
له بالعلة. 

فإلى وجوب ذات العلّة نظر لايتناول ذات المعلول. وذات المعلول فاذا نظر 
إلهها موجودة فإنًا يلحظ مقيسة إلى العلة. 


والمعلول يتعلّق بالعلّة من حيث هي على الجهات التي بها تكون علّة. من 


إرادة أو معاون. أو أمر ينبغيء أو انتفاء أمر لا ينبغي؛ فإذا حصل الجميع. 


يسشسسص د احا للد 


١)كل:‏ كان؛ مج ؟) الوجود: وجود. صو 
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فيجب؛ وإذا انتى الجميع بانتفاء جميع الأجزاء أو اثتفاء البعض. فينتق. ومتى 
دام المرجّح دام الترجيح: فإنّ كل ما لا يتوقف على غير شيءٍ مّا. إذا وجد 
ذلك الشيء يجب وجوده. وإلا توقّف على غيره. وقد وضع أنه ما توقف على 
عررة :هذا حلفت 


وتنقسم العلّة الناقصة إلى: 

ايكون عء اننن العلل 

وإلى ما لايكون جزءا منه. 

0 والجزء: 

إمَا الذي به الشيء بالفعل. وهو «الصورة». كصورة الكرسي؛ 

أو الذي هو به بالقوّة. وهو «المادّة». كالنشب له. 

0 وما ليس بجزء منه: 

إِمَا ما به المعلول. أي أنه الذي يفيده الوجود. وهو «الفاعل». كالنجار؛ 

أو ما لأجله المعلول. وهو «الغاية». كالجلوس عليه؛ 

أو ما فيه المعلول. وهو «الموضوع» والقابل. كالجسم طينته؛ 

أو ما هو خارج عن هذه الأقسام. وهو «الشرط». كالآلة و' زوال المانع 
وغير ذلك. 

وبعض المعلولات قد يفتقر إلى كلّ هذه. أو إلى عدّة منها. وبعضها لايفتقر 
إلا إلى العلّة الفاعلية فقط. كيا ستحققه. 


وكلٌ واحد من هذه العلل: 
قديكون «قريباً» وقد يكون السي ا : 


وقد يكون «عامأ» وقد يكون وكاس 


١أو:‏ .صو 


العنّة الناقصة 
وأقسامها 


أقسام العلل 


الثيء مالم 
يستشخص لم 
يو جل 


تأدَى السبب 
إلى الملستّب 
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للللللللابايبت”يتييس تت 


وقد يكون «كليأً» وقد يكون «جزئياً»؛ 

وقد يكون «بالذات» وقد يكون «بالعرض»؛ 

وقد يكون «بالقوّة» وقد يكون «بالفعل». 

ومثاله في الفاعلية ‏ مع تساهل' في الأمثلة أن العفونة علّة قريبة للحُمّى ؛ 
والاحتقان مع الامتلاء علّة بعيدة لها. 

والصانع للبيت علّة عامّة؛ والبنّاء له علّة خاصّة. وهو كلى. وهذا البناء له 








جزلى. 

والطبيب يعالح. علة بالذات؛ والكاتب' يعالج. أو السقمونيا تبرد ‏ 
لاستفراغه الصفراء الحارّة ‏ أو مزيل الدعامة عن الحائط لسقوطه. وسائر 
العلل المعدة. جميع هذه علل بالعرض. 

والبناء قبل شروعه ف البناء علّة له بالقوّة؛ وعند مباشرته له علة له 
بالفعل. 

والفاعل لا يعطي الوجود الا بفد 'تشخّصة: لأثه لا يود الآ وان يكون 
شخصاً. ولا يصدر عنه الوجود إلا إذا كان وتوا 

وتاذى النعب ال السيب: 
اما أن يكون دااً. 


والذي يتأدّى السبب إليه على أحد الوجهين الأرَلِين. هو «الغاية الذاتية»؛ 


5) أى الكاتب الذي يكتب وصفة الطبيب للمريض. 


فى الأمور العامّة للمنهومات كلها ١‏ 


وعلى أحد الآخرين هو «الغاية الاتفاقية». فن خرج إلى السوق لابتياع سلعة 
فقط. فلق غريه: فابتياع السلعة غاية ذاتية. وظفره' بالغريم اثفاقية. 





و«الأمور الاتفاقية». إمما هي كذلك بالنسبة إلى من لا يعلم أسبابها. وأمًا 
اذااقكسك ال فشي الآسيات وال الآسياب:الكشقة كايا خلا وود 


والعلّة الغائية ' هى علّة فاعلية للعلّة الفاعلية. وليست علَّة لوجود العلة 
الفاعلية. 1 

والعلّة الفاعلية علّة لوجود الغائية. وليست علة لعلية العلّة الغائية. بل هي 
علّة لذاتها. 

والغاية بالحقيقة ما هي متمئّلة في نفس الفاعل. كتمئّل فاعل البيت 
الاستكنان به. وهي العلّة. وما الواقع في الأعيان كالإستكنان به في الخارج. 
فهو معلول الفعل لا علته؛ إذ لا يوجد إلا بعد وجوده. 


وليس من شرط الغاية الرويّةٌ؛ فإنّ الرويّة لا تجعل الفعل ذا غاية؛ بل تعن 
الفعل الذي تختار من بين أفعال جائز اختيارها لكلّ واحد منها غاية تخصّه. 
فإن الغاية اللازمة للفعل هي بالضضرورة. لا بفعل فاعل. واعتير بالكاتب 
المأهر, لو روى فى 0 حرفب حري. لكان يتبلّد؛ وكذا الضارب بالعود. 
والزالق المعتصم بما يعصمه. والمبادرة إلى حك عضو من غير تفكر ولاترو. 


وغاية ؛ الفاعل بالاختيار تسمّى «غرضاأً». وهو اخضق من الغاية المطلقة. 
وكل من فعل لغرض ذهو ناقص الذات. لأنه: 


)١‏ ظفره: طفرة ٠.‏ صو ") الغائية: الغابة. صو 


الررية في 
الغاية 


الففرض 


2 ش الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





إن فعل لمصالح ذاته. فظاهر؛ 

وإن كان بحسب شيء آخر. فإن كان صدور ذلك الشيء عنه إلى غيره ولا 
صدوره عنه عَنْزلة واحدة عنده. فلا يترجّح على نقيضه؛ وإن كان صدوره عنه 
أولى به فسوال ال «لم» لا يزال يتكرّر. حتّ يبلغ ذات الفاعل. كما يقال لم 
فعلت كذا؟ فيقال: ليفرح فلان. وإن قيل: وم طلبت فرح فلان؟ فيقال: إن 
الأعناو سك فإذاقال نول اها عو سين ؟ كاذ أسانه ضير يفوة اللمه 
أو بشر ينتق عنه. وقف السؤال. وإلا لم يقف؛ فإنّ حصول الخير لكل شيء 
وزوال الشرّ عنه. هو المطلوب بذاته مطلقاً؛ وعنده تنتهى الغايات لا محالة. 


ان 0 تشوّقاً تخيّلياً وحده. ذ فهو «الحزاف» . كالعيثك باللحية. 
وان كان عم مزاج 5 طبيعة. فهو «القتصد الضروري». كالتنفس وحركة 


المريض. 
وإن كان تمخيّلاً' مع ' ملكة نفسانية داعية غير محوجة' إلى رويّه. فهو 
«العادة». 


وإن كان المبدأ شوقاً تخكلياً وروية: وتأذئ إلى الغاية, فليس بعبك, 

فلا بدّ في هذه الأشياء كلها من شوق وتخيّل. حي العبث باللحية. 
والساهي والناتم يفعل فعلاً مّا. ولايخلو عن تخيّل لذَّة أو زوال حالة مملولة. 

والتخيّل شيء. والشعور بأنّه هوذاء يتخيّل شيء. وبقاء الشعور بالتخيّل فى 
الذكر شيء. فلا ينكر التخيّل لعدم انمحفاظه في الذكر. 


)١‏ تخيّلاً تخيلياً؟): مج 
؟) في درّة التاج ج /1:: «يا» (أو) / وهو تصحيف 
") محوجة: محرجة, مج غ) هوذا: الآن. اينك بالفارسية 


الفصل السابع 
في الجوهر والعرض وأحواها الكلية' 


الذي قد اصطلح عليه فى هذا الكتاب. هو أنّ «الجوهر» ما قام بذاته؛ و 
«العرض» ما عداه. وقد يسمّى «هيئة». 

وما في اصطلاح الجمهور: فالجوهر: هو ماهية إذا وجدت فى الأعيان. كان 
وجودها لا في موضوع؛ والعرض: هو ماهية إذا وجدت كذلك فوجودها إنما 
هو في الموضوع. 


وعنوا" ب «الموضوع» لحل المستغنىق في قوامه عمًا يحل فيه. والكائن فى 
امحل هو الكائن في شيء. لا كجزء منه. شائعاً فيه بالكلية. ولا يصمّ مفارقته 
عنه. فا موضوع خم من الحمل. 

وعلى هذا فبعض الجواهر تكون في نحل. ويسمّى ذلك الجوهر «صورة». 
ويسمّى نحله «هيولى» و«مادّة». فالموضوع والمادّة دالحلان تحت المل. 
والضورة :والفرطن «اخلان تمت المال. 

وقولنا: «كذا هو في كذا» هو لفظ مشترك بين معان مختلفة. فإنّ كون الشيء 
فى الزمان وفالمكان. وفي الخصب. وفى الراحة. وفى الحركة '؛ وكون الجزء في 
الكل. والكلٌ في الأجزاء. والخاصٌ في العامٌ. ليس [ت] لفظة «فى» فى جميعها 
بمحنى واحد. فإن جَمَمَ ' ذلك الاضافةٌ أو الاشتالٌ أو الظرفيةٌ فكلّ من هذه له 

)١‏ قارن: ورّة الناج بع 7 / 17 7) عنوا: عنو. مج 

؟) الحركة: ‏ ؛ صو غ) جمع: جميع ٠.‏ صو 


تعريف 
الجسوهر 
والعمرض 


معر قه 
المسوضع 
واخخغخل 


0 قَ 
أفراد الجوهر 


عدم انتقال 
الاعراض 


7 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


عدّة معانٍ أيضاً. 

فالشيوع والجامعة بالكلّية وعدم جواز الانتقال في شرح الكائن في المحل. 
هو قريئة يفهم منها المقصود يلفظة «فى» المستعملة فيه. و«لا كجرزء». احترز به 
عن مثل كون اللونية في السواد. والحيوانية في الإنسان. وقد بين' أنّ آمثال 
هذه. ليست بأجزاء على الحقيقة. بل هي كالأجزاء. 


وقد خرج عن الجوهر بتفسيرهم. ما ليس له وراء الإية ماهية. فإنّ قولنا' 
«إذا وجد كان لا في موضوح». لا يصدق إلا على ما وجوده زائد على ماهيته. 
ودخل فيه كلّيات الجواهر المرتسمة في الذهن. فإئَها وإن كانت في الحال في 
موضوح. إلا أنه يصدق عليها أئْا إذا وجدت خارج الذهن لم يكن وجودها 
في موضوع؛ على أنّ هذه في الحقيقة لا تنتقل بأعياتها من الذهن إلى الخارج؛ 
بل الذي في الخارج مماثلها. وليس من شرط الماثل " أن يكون مماثلاً من كل 


وححة. 


والعرض وجوده في نفسه هو وجوده نحلّه؛ وليس أن يحصل له وجود ثم 
يلحقه وجوده في حلّه. بخلاف كون الشمس مثلاً في فلكها. فإنّ كونها فى 
الفلك ليس نفس وجودها؛ إذ لا مانع عن توهم الشمس كائنة في غيره. 


ولا كان العرض بالاصطلاحين لا يتحقّق وجوده الشخصى إلآ بم يحل 
فيه. لم يمكن انتقاله عنه إلى حل آخر. ولا أن يوجد مفارقاً له كيف كان: وهذا 
قيل في تعر يفه: «و لا تصمّ مفارقته عنهةه)ا. وذاك لأ اتاج في وجوده 
المشخّص إلى علّة لا يمكن أن يحتاج إلى علّة مبهمة؛ لأنّ المبهم لا يكون - من 


") «دقولنا» هنا حكاية من الجمهور., لأنه يخالف ما جاء فى صدر الفصل 
*) الممائل: المنمائل . مج 


فى الأمور العامّة للمفهومات كلها وف 


حيث هو مبهم' وجوه في الخارج؛ وما لأنيكون كذاء لا ينيد وجبوذا 
خاركييا. 

فالعرض إذن لا يتحمّق وجوده إلا بمحلّ يعيّنه. يتبدّل بتبدّله ذلك الوجود. 
وهذا يمتنع أن يننقل عنه. ويخالف حاله في هذا المعنى حال انتقال الجسم من 
حير إلى حيز؛ لأنّ احتياجه إلى الحيّز إنما هو في صفة غير الوجود؛ فإِنّه يحتاج 
في تحيزه. لا في وجوده. إلى حيز من حيث طبيعة الحيز. فلا يمتنع أن ينتقل من 
حيز بعينه إلى حيز آخر يساوي الحيز الأوّل في معنى الحيّز. وهكذا إذا تعيّن 
حيز الواحد بالنوع. كان الواحد بالشخص من جملة ذلك النوع حتاجأ إلى 
أحد أجزاء حيّز ذلك النوع لا بعينه. ولذلك أمكن انتقاله إلى حير آخر. 

والحيئات لا كانت في امحل ففى نفسها الافتقار إلى الشيوع فيه. فيبق 
الافتقار ببقائها. فلا يتصوّر أن تقوم بنفسها. ولا أن تنتقل. فإنَّا عند النقل 
تستقلٌ بالوجود. والحركة فهي جوهر لا هيئة. فإنّ الطبيعة الواحدة من حيث 
هي تلك الواحدة بعينها. لا تحتاج إلى محل تارةٌ. وتستغني عنه أخرى. وذلك 
ظاهر: 

ويجب أن تعلم أنّ الاتتقال الذي حكم بامتناعه على الهيئات. إنما هو 
الانتقال المستلزم لاستغلاها بالوجود. أو بالجهات. أو بالحركة المكانية. أو بما 
يجري بحرى هذه. وأمًا اتتقاها بمعنى أنّ فاعلها يُظهرها للحس. أو لغيره في 
حل. ثم يُظهرها كذلك في حل غير ذلك الحل. فلا يمتنع من هذا الذي قد قيل؛ 
ولم أجد برهاناً على امتناعه. 

وإذا قيل: «العرض». أو «اطيئة» قد عدم. فالمنعدم إذا كانت العلّة الفاعلة" 
له باقية. هو تعلّقه بمحلّ ما مُظهر له. وأمَا تعلّقه بفاعله فلم ينعدم. وهذا جاز 
أن يُظهره ' بمحل آخر. 


)١‏ مبهم: منهم / مج ؟) هكذا في الدسخ 


قيام العسرض 
بالعر ض 


جواز قيام 
غير الل:ة 
بالمتقسم 


دكين ١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





وقيام العرض بالعرض جائز. وهو كاستضاءة سطح الجسم. وكون البطاء 
في ال حركة؛ و'لكن لا بدّ من الانتهاء إلى ما يقوم بالجوهر والعرض الحال في 
الحل المنقسم. فإنّه لا بدَ وأن ينقسم بانقسام حله؛ لأنّ كل واحد من الأجزاء 
المفروضة' في الحل: 

إن لم يوجد فمها شيء من الحال. لم يكن الحالٌ حالاً في ذلك الحل. 

وإن وجد فيه شيء: 

فإمًا أن يكون الحالٌ بتامه حاصلاً في كلّ واحد من أجزاء امل فيكون 
العرض الواحد في الحالة الواحدة. في أكثر من حل واحد. وهو باطل بالبديهة. 

أو يحصل كل بعض منه في بعض من محلّه. وهو يوجب الانقسام. 


ويجوز قيام غير المنقسم" بالمنقسم. إذا لم يكن قيامه به من حيث هو 
منقسم؛ بل من حيثية أخرى لا انقسام فيها. وذلك كحلول النقطة في الخط؛ 
ئها تحلّ فيه لا من حيث هو خطء بل من حيث هو متناه؛ وكذا حلول الخطً 
في السطح. والسطح في الجسم؛ وكذا قيام الوحدة الغير الحقيقية بالموضوع 
المنقسى. فإنها تقوم به من حيث هو مجموع!؛ وكذلك الهيئة المسماة بالوضع إِئما 
تحصل فى الأجزاء بعد صيرورتها جملة واحدة؛ والزاوية والشكل كذلك أيضأ. 
وليس هو حلول عرض واحد في محال كثيرة. [بل]' إنما هو حلول عرض 
واحد في حل واحد ينقسم باعتبار غير اعتبار وحدته. ولا يمتدم هذا وأمثاله 

وينقسم الجموهر الموجود بالمعنى المصطلح عليه في هذا الكتتاب إلى أربعة 
أقسام. والعرض إلى مثلها. 


١)و!-ء‏ صو ؟) المفروضة: المفترضة!؟). صو 
و المنقسم: المتقسيم(؟), صو 
غ) الاضافة من درة العاج جح ؟/.ه: «بل كى » 


فى الأمور العامّة للمفهومات كلها م١‏ 


أمَا أقسام الجوهر. فهي أَنّه: 

ما أن يجب وجوده لذاته. وهو الواجب الوجود؛ 

أو لا يكون كذلك. وهو الممكن الوجود. 

لأنّ ما ليس بواجب. هو إمَا ممكن أو تمتنع؛ وإذ ليس بممتنع. لكون مورد 
القسمة ليس هو مطلق الجوهر. بل الجوهر' المقيّد بكونه موجوداً. فهو إذن 
مكن. 

كل ممكن: 

فإمًا متحيز. وهو «الجسم». لاستحالة الجوهر الفرد. كما ستعلم. 

وإمّا غير متحيز. ويسمَّى ب «الروحاني» و «المفارق». ولا يخلو: 

ما أن يكون له تعلق بالجسم. من طريق التدبير له. والتصيرّف ضيه. 
والاستكمال به. وهو «النفس» و«ألروح». 

او لا يكون له هذا التعلق. وهو «العقل». 

ورتما يكون المفارق الواحد مقتقراً' إلى العلاقة الجسمية في بعض أحواله. 
و" مستغنياً عنها في بعضها. فيكون نفسا بالاعتبار الأرّل. وعقلاً بالاعتبار 
الثاني. وستتحقق صحّة ذلك. 


وأمًا أقسام العرض. فهي أنّه: 
أمّا ان يتصوّر ثباته لذاته. 

أو لايتصؤر تباته لذاته. 

فإنْ تصوّر ثباته لذاته: 

فإمًا أن يعقل دون النسبة إلى غيره. 
أو لأكل ذؤنها. 





أقسام العر ض 


١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





والذي يعقل دونها: 

فامًا أن يوحت لذاته المساواة والتفاوت والتجزى: 

أوالايوحت: 

فالذي يوجب ذلك لذاته. هو «الكمّ». 

والذي لا يوجبه هو «الكيف». 

والذي لا يعقل دون النسبة إلى غيره هو «الإضافة». 

والذي لا يتصوّر ثباته لذأته هو «الحمركة». 

واحترز بلفظة «لذاته» في الحركة عن الزمان؛ فإنه لا يتصور ثباته بسبب 
أنّه مقدار ال حركة. كما ستعلم. 

واحترز بها في الكمّ. عن الذي بكون كمّأ بالعرض _كالذي هو موجود فى 
الكجّ. كالزوجية. والاستقامة. والأطولية ‏ أو الكمّ موجود فيه. كالمعدودات؛ 
أو هو حالٌ في مل الكمّ. كالبياض: أو متعلّق ما يعرض له الكمّ. كما يقال 
للقوّة أَنّا متناهية وغير متناهية. بسبب كون المقوي عليه كذلك في المدّة أو في 
العذة. 

وقد يكون شيء واحد كمّأ بالذات وبالعرض معا. كالزمان. أمَا كونه كأ 
بالذات فظاهر؛ وآمًا كونه كمّاً بالعرض. فلتعلقه بالحركة المتعلّقه بالمسافة. 


قم 0١‏ وعلى اصطلاح الجمهور في معنى الجوهر والعرض. يتغيّر هذا التقسيم. لأنّ 
والعرض الواجب الوجود ليس بجوهر على تفسيرهم. كما سبق. والصورة المقوّمة لما 
تحل فيه. وكذا المادّة التي هي تحلها. هما جوهران على ذلك التفسير. 
ووجه تقسيم الجوهر عندهم. إِنّه: 
إا جسم: 
أو احراوةة 


لاا سس سمه تصصف ممم ١‏ . 


١اكما:‏ -: ميم 


فى الأمور العامّة للمنهو مات كلها ١‏ 


م 








أو أمر غير ذلك. 

والقسمان الأرّلان يسمّوتها بالمادي. والقسم الثالث بالمفارق والروحاني. 

ويقسّمون الأول إلى: 

نفس المادة. 

وإلى ما يقوّمها. 

وإلى ما يتقوّم بها. 

والأوّل: هو «الهيولى». والثاني: هو «الصورة» ‏ وهما جزءا الجسم - 
والثالث: هو «الجسم». 

وامًا المفارق: 

فإِمًا أن يتصرّف في المادّيات على الوجه الذي سبق. وهو النفس؛ 

أو لا تنصرّف فبها كذلك. وهو العقل. 

وتقسيم العرض على الاصطلاحين متساو. 


ويجب أن تعلم أن الكم: تقسيم الكم 
إمَا أن يمكن أن تفرض فيه أجزاء تتلاق على حدّ مشترك. وهو «المتّصل»: 
أو لا يمكن. وهو «المنفصل». 
والمتّصل: إن كان قارٌ الذات. أي يصمٌ ثباته. فهو «المقدار»؛ وإلا فهو 
«الزمان». 
والمنفصل هو «العدد». 
والأوّل يختصّ بالوضع دون الأخيرين.' والأوسط يختصٌ بأنّه غير قار 


الذات. دون الباقيين. 


وأنّ الكيف: نقير الكيف 


)١‏ الأخيرين: الآخرين. مج 





١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


إمَا أن يكون مختصّأ بالكيات: كالتربيع والزوجية؛ 

أو غير مختصٌ بها. 

وغير المختصّ: 

اما أن :نين تن نيك كو اد اد الائر ما 

أو لا يعتبر من حيث هو كذلك. 

والمعتير فيه أنّه استعداد هو القوّة. واللاقوّة. كالمصحاحية والصلابة وما 
يقابلهما. 

والذي لا يعتبر فيه أنه استعداد.' فإمًا محسوس بأحد' الحواش المنمس 
اذاف : كملوضة ماء” البحره برع : الحها: 

أو غير محسوس بأحدها. كصحّة المصحاس. وغضب الحلم. 

ويعم الأرّلين كونهما لا يعتبر فيهما أنّهما كمال جوهر. بخلاف الثالث والرابع. 

وللإضافة والحركة أقسام. الأليق بها أن تؤخّر عن هذا الموضع. وهذا 
الذي قد؛ ذكرته هو تقسيم حاصر” لجميع الموجودات الخارجية؛ بل وللجميع 
المفهومات الدهنية. 

ومن ههنا إن شاء الله وبتوفيقه سيحانه. أشرع في الكلام في كلّ واحد من 
هذه الأقسام. وأحكامه. مبتدئاً بأخسّها وأضعفها. وهو أقسام الأعراض 
وجوديها واعتباريها. مترقّياً عنها إلى الأشرف فالأشرف. والأقوى فالأقوى 
من الموجودات الجوهرية؛ فأذكر بعد الأعراض الأجساء. ثم النفوس, ثم 
العقول؛ ثم أختم الأبواب بالكلام في جلال” الفني المطلق القيّّوم. الواجب 
الوجود. جل جلاله. وعرٌ” سلطانه.' 





") ماه: لماء . صو. مج أأقد:-. مج 
6) حخاصر: حاضر. ضو 5) الله: + تعالى . مج 
7) هكذا في النسخ 8) هكذا في النسخ 


؟) في درّة العاج ج 7 / 01: «جل جلاله وعظم كبرياؤه» 


الباب الثالث 


فى أقسام الأعراض الوجودية والاعتبارية 








اه ل ا 
مركي بتو سلا 


الفصل الأوّل 
فى المقادير والأعداد التى يعمّها جميعها 


كونها كمّية قارّةَ الذات١‏ 
أقسام المقدار' ثلائة: خط. وسطح. ويُعد تام وتسمّى «جسماً تعليمياً». ظ 0 7 
فالخط: هو طول وحدة, دون اعتبار عرض وعمق. الكمّ المتتصل 


والسطح: هو طول وعرض فحسب. دون اعتبار عمق. 

والبُعد التامٌ: هو الطول والعرض والعمق. 

والفرق بين هذه المقادير وبين الجسم الطبيعي. أنّ كل واحد منها قد يتبدّل 
على جسم واحد. مع أنّْ ذلك الجسم بحاله لم تنبدّل. والمتبدّل غير ما ليس 
مُتبدّل. ألا ترى أنّ قطعة من الشمع مثلا إذا شكَلت بأشكال مختلفة. كيف 
يزداد طوها تارةٌ. وينتقص أخرى. وكذا عرضها وعمقها. مع جسميتها هي 
هي فى جميع الأحوال. 

فكل" من الخخنط والسطح والعمق عرض في الجسم. فجموعها ‏ وهو البُعد 
التامّ ‏ هو عرض أيضاً. إذ لا يتقوّم جوهر بمجموع أعراض لا مقرم له 
غيرها. 

وليس لشيء من هذه الامتدادات وجود فى الأعيان على الاسنقلال. 


)١‏ قارن: درّة الناج ج م/م ") هكذا في اللسخ 
؟) فكل: وكل . صو 


اعتبارات 
المقدار 


١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


ما الحنط. فلأنّه لو وجد عيناً.' لكان ما يلاي منه جهة السطح غير ما 
يلاقي الجهة الأخرى. فينقسم في العرض. 

والسطح لو وجد كذلك. لكان الملاقي منه لجهة الجسم غير الملاق مند' 
للجهة الأخرى. فينقسم في العمق. 

والبعد التام. لو قام بنفسه دون مادّة. لكان هو «المخلذ» الذي 0 
امتناعه. 

ونحن إذا تخيّلنا الشخن من غير أن نلتفت إلى شبيء من المواد. كان ذلك بُعداً 
تامّاً. هو الجسم التعليمي. وإذا تخيّلناه متناهياً فقد تخيّلنا سطحه. فإذا كان 
تخيّلنا لسطحه من غير أن نلتفت إلى شيء نما يقارنه في الموادٌ من اللون 
والضوء. كان ذلك سطحا تعليمياً. وعل هذا قياس المخط التعليعى. 


والبُعد النامّ يمكن أن يؤخذ لا بشرط شيء. ويمكن أن يؤخذ بشرط لا 
شيء. وأمًا السطح والخط التعليميان. فلا يمكن أحدهها بشرط لا شيء. بل كا 
لا يتحصّلان في نفس الأمر على الاستقلال. فكذا في التخيّل. لأنا إذا تخيّلناهما. 
لا بدٌ وأن ثفر ض للسطح" أعلى وأسفل. وللخط يميناً ويساراً. فيكون المأخوذ 
الأوّل مع الجسمم. والثاني مع السطح. 

وبدل غل عرضية المقذار اله لو وجد في الخارج مفارقاً عن المادّة. لكان 
كونه كذلك إمَا لذاته. أو للوازمها. أو لأمر خارج عنهما. 

والأوّلان: يقتنضيان كون كل مقدار كذلك. 

والثالث: يقتضي كون الغنى بذاته عن المحلٌ. يصير محتاجاً إليه بأمر جائز 
المفارقة. والحتاج إليه بذاته يصير غنياً عنه. بأمر هذا شأنه. وذلك حال؛ لأنّ 


)١‏ جاء فى درّة الناج ج 6 / 47: «اكر در اعيان باشد» (لو وجد فى الأعيان) / وهو الأظهر 
'انه: ا ثر ؟) للسطح: للخط . صو. تر 


فى أقسام الأعراض الوجودية والاعتبارية ١‏ 


ما للشيء بذاته لا ينفكٌ عنه بحال من الأحوال. 

والسطح ليس هو فناء الجسم فقط. و إلا لم يكن قابلاً للإشارة الحسية؛ بل 
هناك أمور ثلاثة: 

فناء الجسم في جهة مميّنة. وليس بعدم محض. بل عدم أحد أبعاد الجسم 
وطو عمفقه؛ 

ومقدار ذو طول وعرض فقط؛ 

وإضافة تعرض للفناء. فيقال لها بحسبها نهاية لجسم ذي نهاية؛ والإضافة 
عاركة لحا. سا حر ة عن 

وكون الشيء نهاية لقايل الأبعاد الثلاثة المتقاطعة على زوايا قائمة. يقتضي 
كونه قابلاً لفرض بُعدين منها' فقط. وكمّيته إنما هي باعتتبار كونه مقداراً لا 
غير. وكونه سطحاً. هو باعتبار ملاحظة البُعدين اللذين هما: الطول والعرض. 
مع عدم ملاحظة البُعد الثالث. وهو العمق. 

ونا قد التقاطع بكونه على زوايا قائمة. لأنّه لو لم يقيّد بذلك لأمكن في 
السطح تقاطع أبعاد لا تنحصر. فضلاً عن الجسم. 

وأمَا كونه على الزوايا القوائم. فلا يمكن أن بزيد في الجسم على ثلاثة. ولا 
في السطح على بُعدين. إذ الزاوية القائمة هي التي تحدث من قيام خط مستقهيم 
على خط مستقيم. ولا ميل فيه إلى أحد الجانبين. فإن مال إلى أحدهما. فالتي 
هي أصغر من قائمةِ «حادّةٌ». والتى هى أكبر' منها «منفرجة». وذلك ظاهر 
0 التأمّل. 0 

وحال النط في كونه يتناهى به السطح على قياس حال السطح في كونه 
يتناهى به الجسم. والخنط يتناهى بنقطة. وليست النقطة من المقادير. ولا من 
الكنية. إذ ليس يمكن أن يفرض فيها شيء غير شيء. وهو معنى قبول التجزّي 


)١‏ منها: فها (؟). مج ؟) أكبر: أكثر. صو 


مه حصر 
أقسام الكم 
المتصل ثبوتاً 


العدد, أى 
الكمَ المنفصل 


انحصار الك 
المسنتسها 5 
العدد 


الس ا سسبل7ْالسسهم 


١:‏ ْ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


الذي هو من خواصٌ الكمّ. وإِمًا المقادير بأسرها تتناهى بها. وتعرف بأئَّّا 
شيء ذو وضع لا ينقسم. 


وكون النقاطع المذكور على زوايا قواتم. دليل على أنّ المقادير لا نزيد على 
الثلاثة. النفي هي: النط والسطح والجسم التعليمي. إذ لا يمكن الزيادة على 
إمكان رخن أبعاد ثلاثة بهذا الشرط. وهذا عبرت عن الجسم . التعليمي في 
هذا الكتاب ب «البعد العام ». 


والعدد هو الكمّ المنفصل. إذ ليس لأجزائه إمكان حدّ مشترك يتلاقى عنده. 
ولو فرض فى نوع من العدد كالسبعة احاد مرتّبة. فيها واحد متوسّط وعلى 
الجوانب احاد. بطلت نوعيته الواحدة الكائنة قبل هذا القرتيب. 

ثم إذا فرض فيها واحد بين إثنين يكون له طرف إلى كلّ واحد فينقسم, 
فتكون آحاده أمورأ منقسمة: إمَا أجسام أو سطوح حغار. وبالجملة تكون 
كمّيات متّصلة في أنفسسهاء وتعرض ها الوحدة والعددية. وكلامنا في الكمّ 
المنفصل بالذات. لا فما يعرض له الكمٌ المنفصل. فيكون كمّاً منفصلاً بالعرض. 
فإنّ الذي يعرض له ذلك. قد يكون جوهراً. وقد يكون مقداراً. أو غيرهها. 
فالعدد من حيث هو عدد. لا حدٌ مشترك فيه. ولا إمكان لأن يفرض فيه 
ترتيب ووسط وطرف؛ ولا أولوية لبعض أحاد العدد بالوسطية. ولا بالطرفية 
من بعص 

وليس غير العدد كمأ منفصلاً. لأنّ قوام المنفصل من المتفرّقات التي هي 


مفردات' انني هي أحاد قن حل الواجدعى نوف مومز اعد فيل لم يكن 
الحاصل من اجتاع أمثاله إلا العدد. 





)١‏ كذا في النسخ /درة التاج ج 7/6 لاحه قوام منفصل از متفرقاتى اس كى ايشان 
مفرداتىائد كى احادتد». (. .. التى هى مفردات و هى احاد). 
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وإن أخذ من حيث إنّه إنسان أو حمر أو غير ذلك. لم يمكن اعتبار كونها 
كمّيات منفصلة إلا عند اعتيار كونها معدودة بالآحاد التى فيها.' فهى إنما 
كوو نتباك مننلة باقن الكركيا مسدر»ةالرسيدات الى كعياء قاذ 
كّياتها" النفصلة ليس إلا لعدديتها لا غير. 1 


والبرهان على كون العدد عرضاً. هو أنّه متقدّم بالوحدات التي هي 
أعراض. ومجموع الأعراض لا يكون جوهراً. وعرضية الوحدات" يدل 
عليها وحدة الجوهر مساوية لوحدة العرض في مفهوم كونها وحدة. فذلك 
المفهوم: 

إن كان جوهراً. استحال حصوله في العرض؛ لأنّ الجوهر لايوجد في 
العرة 

وإن كان عرضاً م يتتنع حصوله في الجوهر. فوجب الجزم بكون الوحدة 
0 


وظاهر أنّ الوحدة وإن كانت مبداً العدد ومقوّمة له. فليست بعدد. ولا كمّ؛ 
إذ التعريف هما لا يصدق عليها؛ بل أقلٌّ العدد إثنان. وهو الزوج الأوّل. 

وتسبة الونحدة الل الندة لست كنبية النفطة إل الخط: أن الوصنة جره 
العدد, والنقطة نهاية الخط. وليست بجزء منه. وإلا لزم تركب الخنط من النقط. 
الجواهر الأفراد؛ وستعلم ذلك. وامتناعه. 


)١‏ فها: فها. مج (وكذا ساير الموارد قى هذه النسخة) 

7) كمياتها: كميتها. صى 

") جاء في درّة التاج ج ٠1‏ / 03: هو دليل بر عرضيت وحدات ان اسث...» (و الدليل على 
عرضية الوحدات أن...) 


عرضية العدد 


والوحدة 


الوحدة 
والكارة 
الملعتبرتان 
فى العهدد 


١4‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





وكلّ نوع من أنواع العدد له وحدة مّا. باعتبارها يكون له لوازم وخواصٌ. 
مثل الزوجية والفردية والنطقية والأصمّية. وغير ذلك كما يشتمل عليه علم 
«الأرماطيق».. وهذه الخواص ممتنعة الزوال. 

وله اعتبار كثرة. وخصوصية تلك الكثرة هي نوعيته التى هو بها ما هو., 
لجسن الندوا فنا لااعقيقه إدسيطلفاً. وكين كدوج نالا حدق لاد لان 
الخارج ولا في الذهن ‏ خواصٌ ولوازم ومناسبات عجيبة. قد أفرد لما علم. 
وفرّع منه فروع؛ فهو مما له حقيقة في الاعتبار الذهنى وإن لم تكن له حقيقة 
زائدة في الوجود الخارجي. كما سبق. 

وكل نوع من أنواع العدد فإئما يتقوّم بالوحدات التي تبلغ جملتها ذلك 
النوع. و' تكون كلّ واحبدة من تلك الوحدات جزءاً 25000 فأمًا الأعداد 
التي فيه. فليست مقوّمة له. مثلاً: العشرة ليست متقوّمة بالنمستين. فإنّه ليس 
تقوّمها بذلك أولى من تقومها بسئّة وأربعة. أو سبعة وثلاثة, أو قانية وإثنين'. 
ولو كان أحد هذه مقوّما لها. لكان كافياً في تقويها. ومن المحصال أن يكون 
للشيء أمور كل واحد منها كافٍ في تقوّمه. فتكون" العشرة من تسعة وواحد. 
اوامن توقيق من العدة إنا كو من خواميازلواننها المتارسةاعن عافتنا 
فإذا عرّفت بِأنَّا عدد مركب من عدد كذا وعدد كذا. فهو رسم وتنبيه. لا حدٌ. 

وحال النوع من العدد في وحدته باعتبار. وكثرته باعتبار اخر. كحال 
المقدار فى وحدته من جهة الاتصال. وكثرته من جهة الأجزاء الني فيه بالقوة. 





١)و:+قدءا‏ صو ") هكذا في النسخ / والأظهر: ائنتين 


الفصل الثاني 
في الكنية غير القارّة وهي الزمان' 


إذا فرضنا ثلاثة أجسام متحرّكة على ثلاث ' مسافات معاأً. كثلاث كرات 
متساوية حدكها ثلاثة أشخاص إلى جهات #ز: مختلقة:" إحداها أسرع. والأخرى 
أبطأ. والثالثة متوسّطة بينهما؛ وابتدأت بالحركة معأ فتحرّكت السريعة مخلاً 
فو والطينة دوز واد و انمتا مما والتوقطة كز ةن لكر كه افبلينا. 
ودارت دورة واحدة؛ فالسريعة؛ والبطيئة. اشتركتا فى الابتداء والانتهاء معا, 
وتخالفنا في المسافة؛ والمتوشطة شاركت البطيئة في المسافة, ولم تشارك 
السريعة فيها؛ فتكون السريعةٌ خالفت البطيئة والمتوسّطة في المسافة. 
وشاركت البطيئة في شيء به خالفت المتوسّطة. 

وذلك التي لبس لقو رزل. ولا المتحرّك ولا الحركة. ولا ما يتعلق بها 

من المسافة والسرعة والبطء. لأنّ حوّكَ واحد:ٍ غير حك الأخرى. والمتحوّك 
غير المتحرّك الآخر وحركته غبر حركة الآخر ولا متعلقه بها. ويبنها معية 
تتنساوى في البعض منها. وهي ما منه. وما إليه. 

ويشترك الكل في شيء منها. وهو* المدّة والزمان. واشترك الثلاث في قطعة 
منه. وإثنتان في الكل. 

فهذه المدّة والزمان أدركت اعوط بالذهن. ولا تساوي ججنزءها كلها ىا 


100 +و.هج غ) جزاء «اذا ا 
60 هو: هي ١‏ مج 


الزأمان 
وكليفية 
انتراضه 


ماشية الزمان 


تسبصرة في 
كيفية اعتبار 
التقدّم 
والتأخَر في 
أجزاء الزمان 


م١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


في سائر المقدّرات. فإنّ الكرة السريعة لا يوكن أن تتحرّك في تلك المدّة بتلك 
السرعة أكثر من الدورتين. ولا أقلَ؛ ولا البطيئة في إلمدّة المفروضة يمكن أن 
تتحرّك مثل حركتها.' ولا أكثر. 

ّيه الزمان ظاهرة بهذا التنبيه. لكن ماهيته خفية. 


وما ينبّه على إِنّييته وماهيته أيضاً. أن القبلية التى لا تجتمع مع البعدية - 
وف الشابقة مكل وجعوء (لنا كات إشيعة تين الندة ةقان العام داكتو 
بعد. كما يكون قبل. ولا هيذات الفاعل؛ فإنّه قد يكون قبل ومع وبعد؛ فهي 
شيء آخر لا يزال فيه تحدّد ونصرّم على الاتُصال. فهو متّصل في ذاته غير قار 
الذات. 

فإنّا لو فرضنا متحرّكاً يقطع مسافة. يكون حدوث حادث ما مع انقطاع 
حركته. فيكون ابتداء حركته قبل هذا الحادث. ويكون بين ابتداء الممركة 
وحدوث الحادث قبليات وبعديات متصرمة ومتحدّدة. مطايقة لأجزاء 
المسافة والمركة. فتكون هذه القبليات والبعديات متّصلة اتصال المسافة 
والتركة 

فالشي- الذي هو غير قارٌ الذات ‏ السابق على الحادث المتُصل انصال 
المقادير هو الزمان. وليس له مفهوم غير اتّصال الانقضاء والتجدّد. 


وإذالم يفرض الذهن في هذا الاتصال تَرّياً بالفعل. فلا تقدّم فيه ولا تآخّر. 
والأجزاء المفروضة فيه لا يفرض لطا تقدّم وتأخَّر. بل تصوّر عدم استقرارها - 
المستلزم لتصوّر تقدم وتأخْر ‏ هو حقيقة الزمان. 

فالتقدّم والتأخّر لاحقان له' لذاته. ويلحقان غيره بسببه؛ وذلك الغير هو 
كل ماله حقيقة غير عدم الاستقرار يقارتها عدم الاستقرار. كالحركة وغيرها. 





)١‏ حركتها: حركها. مج ؟)اى للزمان 


فى أقسام الأعراض الوجودية والاعتبارية .1 


ولانحتاج' إلى" أن نقول: اليوم متأخّر عن أمس. لأنّ نفس مفهوميه) 
يشتمل على معتى هذا التآخر. بخلاف العدم والوجود وغيرهها. 

ولو كان ما ذكرناه تعريفاً حدّياً أو رسمّياً للزمان. لكان قد أخذ الزمان فى 
حدٌ نفسه. فإنّه لا بصحّ تصوّر المعية والقبلية والبعدية. إلا مع تصوّر الزمان. 


فلا يؤخذان في تعريفه. 


وكذا الحركة السريعة والبطيئة المذكورتان فى التنبيه المذكور أَوَلاً لايمكن 
أخذها في تعريفه. لأنّ السريعة هي التي" تقطع مسافة أطول في زمان 
مساوي؛ أو أقصر. وتقطع مسافة مساوية في زمان أقصير؛ والسطيئة على 
الخلاف من ذلك. فالزمان ماخوذ في تعريفهما. بل ماقيل” ههنا يجري حرى 
المنتبات على حقيقة الزمان. 


والقبلية والبعدية. إذا أخذا من حيث يقعان في زمان معيّن. كان حكبها 
حكم غيرهها فى لحوق قبلية وبعدية أخرى. يعتبرهما الذهن به. ولا ينقطم 
ذلك الا بانقطاع الاعتبار الذهنى. وهما إضافتان يجب وجود معروضهها في 
العقل معاً. لا في الخارج كذلك. وهما من الأمور الاعتبارية. لا المنارجية؛ 
ولايختصّان بزمان دون زمان. بل يصحّ تعلقهما في جميع الأزمنة. 

وإذ قد ثبت أنّ قبلا قد يكون أبعد من قبل وأقرب منه. فالقبليات ها 
مقدار. وهو غير ثابت. كى| عرفت؛ فلا يكون مقدار الجوهر أو هيئة' يتصوّر 
ثباته|. فهو مقدار طيئة لا يتصوّر ثباتها. وهي «الحركة». 


؟) التى: -. صو ماوي : مساو. صق 

0 قبل: + إلى » تر 

١ادرّة‏ التاج ج «يس مقدار جوهرى يا مقدار هيئتى نباشد». (فلا يكون مقدار جوهصر 
أو مقدار هيئة). 


كيف 
أنّ الزماز هو 
م قار 


ليس للزمان 
ميدأ زماني 
ومتطع 


إن الزمان 
ليس يواجب 
لداته 


١6‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


فاهية الزمان أَنّه مقدار الحركة.' لا من جهة المسافة. بل من جهة المتقدّم ' 
زالمتاخر"اللذين لا جتسان:.وادت تعلو .من تأخيرك لأمر: إذا أذ إلى فوات 
ما يتضمّن تقدهه. أنّ أمراً ما قد فاتك. وذلك الفائت هو الزمان. وتعلم أنه 
مقدار حركة بما يُرى من التفاوت وعدم الثبات. 

والفطرة السليمة. يستغني بهذا في إثبات الزمان وبيان ماهيته ؟ عن جميع ما 
مد من التببات علبهها. وح اللو للدي له من التنبمهات' السابقة. 

وقد عبر عن الزمان أيضأ أنه اعتبار التقدّم والتأخّر والقبلية والبعدية في 
الأمور الموجودة والمقدّرة! فى الوهم. وتعتبر القبلية والبعدية بالنسبة إلى 
«الآن» الوهمي الدفعي. والزمان الذي حواليه. فالأقرب من أجزاء الماضي إليه 


بعد. والأبعد قبل. والمستقبل بخلاف هذا. 


ولا مبدأ زماني للزمان. وإلا لكان له قبل لا يجتمع مع بعده. وليس ذلك 
القبل نفس العدم. ولا أمر ثابت يجبتمع معه؛ لما مرّ؛ فهو ايضا قبلية زمانية. 
فيكون قبل جميع الزمان زمان. وهو حال. 

وبقريب* من هذا ينبين أن لا مقطع زماني له. إذ يلزم أن يكون له بعد. 
وبّعده ليس عدمه. إذ قد يكون العدم قبل. ولا شيء ثابت. كما سبق. فيلزم أن 
يكون بعد جميع الزمان شيء منه. فلا ينقطع ما فرض أَنْه قد انتقطم؛ هذا خلف. 


ولا يلزم من هذا. كون الزمان واجبا لذاته. نما كان يلزم ذلك لو لزم من 
فرض عدمه المحال كيف كان. أمّا إذا لزم الحال من فرض عدمه قبل ثيونه أو 


)١‏ الحركة: للدركة. مج ") المتقدم: التقدم . مج 

؟) المتأخّر: التاخر. مج ]) ماهيته: ماهية . مج 

6) به:.. مج )١‏ عليهما ومن... التنبيهات: _. مج 
)١‏ المقدّرة: القدرة, مج 

8) بقريب: تقريب. صو / بقريب: بقرب ؛ مج 
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بعد ثبوته ‏ لا مطلقاً - لم يلزم وجوبه بذاته. 

والآن في الزمان كالنقطة في النط. وهو طرف موهوم بين الماضي 
والمستقبل؛ به متّصل أجزاء الزمان بعضها ببعض. وإذ ليس للزمان طرف فلا 
وجود لهذا الآن. إلا في الذهن. وكا أنّ النقطة ليست مقوّمة للخط. كذلك الآن 
ليس مقوّماً للزمان. وسيتحقّق ذلك فيا بعد. فهو عرض حال في الزمان. هو 
حد مشترك بين ماضيه ومستقبله. والماضي ليس بمحدوم مطلقاً. بل هو معدوم 
في المستقبل. والمستقبل معدوم في الماضي. وكلاهما معدوم فى الآن. 


وليست المسافة وحدها هي السبب فى التقدّم والتأخر اللذين في الزمان, 
وإِلا لما كانت المسافة الواحدة تقع فيها' حركة متقدّمة ومتأخْرة بالتعاود؛ بل 
للمسافة مدخل ما فى ذلك. وهو ظاهر. 

وقد قسّم الزمان إلى أجزاء من السنين والششهور والأيام والساعات. وغير 
ذلك. وأجزاء الزمان الدائم هي جزئيات الزمان المطلق. ولا يتقدّم جزء 
مفروض من الزمان على جزء آخر منه تقدّماً زمانياً؛ بل يتقدّم عليه بالطبع. 
والسابق منيا قرط معد للاعق: لأنك متعلم أن الخركات هن :نب عدوت 
الخادنات: والحركة حادية» وكل نادف له غلة حدوث من المركات: 
فا حركة كذلك. فتقدّم جزء من الحركة على جزء آخر طبعي.' لا زماني. 

وليس بعض أجزائها أولى بالعلية من بعض بحسب ماهيتها. بل الأولوية 
بحسب أمر خارج من فاعل حك وقابل. هو أجزاء المسافة. 

وتعيّن المراد بالتقدّم" الطبيعي بسبب الفاعل. وجزء آخر من المسافة. 
والوصول إلى ذلك الجزء أيضاً. بسبب المسافة والجزء الآخر؛ 


)١‏ فيها: فها. مج ؟) طبعي : طبيعي ٠‏ مج . تر 


ياشدى 


الآن ووجوده 


إنّ المسافة لإ 
توجب التقدم 
والتأخر 


برأسها 


تقدّر الزمان 
بالحركة 


01 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


ومعية ما هو فى الزمان للزمان غير معية شيئين يقعان في زمان واحد. لان 
الأولى نقتضي نسبة واحدة لشيء غير الزمان إلى الزمان. هي متى ذلك الشيء. 
والأخرى تقتضى نسبتين تشتركان في منسوب إليه واحد بالعدد. هو زمان مَا. 


وكما تقدّر الحركة بالزمان كذلك يقدّر الزمان بالحركة. كما يدل المكيال على 
المكيل تارةٌ. والمكيل على المكيال أخرى. وكذا تدلّ' المسافة على الحركة. 
والحركة على المسافة. 

ويكفي في تحقّق الزمان حركة واحدة. ولا أي حركة. بل المركة التي لا 
يذا اها وكاها يت لكو سافظة لسررركا أن القذار الويوه و بعس قد 
ويقدذر ما يحاذيه ويوازيه. كمقدار مسطرة. كذلك مقدار الحركة الواحدة. وهى 
الحركة التي يقدّرها" الزمان: يقدّريه: شائر الحركات:' وكنما ليس يجب أن 
006 ذلك المقدار في المسطرة متعلّقاً بالمقدّر والمقدّر. كذلك هذا المقدار يكق 
في تقديره لائر الحركات أن يكون مقداراً لحركة واحدة. ْ 


ولكون الزمان غير قارٌ الذات. فلا يكون شيء منه حاضراً. وكلّ ما هو 
علّة للزمان؟ - تامّة كانت أو ناقصة ‏ فلا يكون في الزمان. ولا معه. اللّهمَ إلا 
في التوهّم. حيث يقيس الوهم هذه الأشياء إلى الزمانيات. 

واذا قيل: السكون فى الزمان. 3 مقدر به. فهو تجوّز؛ بمعنى اله لو كأن 
الساكن متحرّكاً لكان مقدار حركته كذا. 

والجسم إذا قيل في الزمان. فإنما هو من جهه حركته. 

ونسبة الزمان إلى الحركات. كنسبة الذراع إلى المذروعات. وكونه مقداراً 
للحركة ليس بأمر زائد على الحركة في الأعيان. قائم بها؛ إِما هو زائد بحسب 

)١‏ تدل:-, 5 1 ش ؟) يقدرها: يقدر بها. مج 


”) فى درّة الاج ج 117/17 «دو أن حركتى است كى زمان مقدار أوست . تقد ير كنند به أو يعنى 
به مقدار ان حركت., ساير حركات راي +) للزمان: الزمان. صى 
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الاعتبار الذهنى. من حيث يلاحظ الذهن كون الحركات متشاركة في كونها 
حركة. ومختلفة في مقاديرها التى هي أزمنتها. 

ركبا أن المقادير القارّة الذات تشاركت فى المقدارية. وزاد بعضها على 
بعض. وم يلزم من ذلك أن تزيد بعض المقادير على بعض بأمر وراء المقدار. 
فكذا الحال في الزمان بالقياس إلى الحركة. 

ولا ينتسب إلى الزمان شيء بأنّه حاصل فيه. إلا إذا كان ذلك الشيء من 
الأشياء التي فيها تقدّم وتأخّر. وماض ومستقبل. وابتداء وانتهاء. وذلك هو 
المركة أو ذو الحزكة:هان كل أمى زهان قلفسى :تورضت عليه الاتتتقال :و 
متاه. وما هو خارج عن هذا. فإِنّه يوجد مع الزمان. لا فيه. 


وهذه المعية: 

إن كانت بقياس ثابت إلى غير ثابث. فهو «الدهر». 

واو كانت يتناس نايك ال تابنت فاع ها سن ب «الجرضية: 

وهذا الكون أعني كون الثابت مع غير الثابت. والثابت مع الثابت. بإزاء 
كون الزمانيات في الزمان. فتلك المعية. كأنّها «متى» للأمور الثابتة. 

ولا يتوهّم في الدهر. ولا في السرمد' امتداد. وإلا لكان مقدّرأ بالحركة. 
والزمان ' كمعلول للدهر” والدهر كمعلول للسرمد.' فإنّه لولا دوام نسبة علل 
الأجسام إلى مبادئها. ما وجدت الأجسام. فضلاً عن حركاتها؛ ولولا دوام 
نسبة الزمان إلى مبدأ الزمان. ما تحقّق الزمان. 

ودوام الوجود في الماضي هو «الأزل». ودوامه في المستقبل هو «الأبد». 
والدوام المطلق يعم الدهر والسرمد. 





)١‏ السرمد: الشرط . مج ؟) والزمان: . مج 
”) للدهر: الدهر. مج ) للسرمد: السرمد. مج 


معنى الدهر 
والمر مد 
والأزل والأبد 


مد حاد-ء-- 
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الفصل الثالث"' 
فهالا يتتبر فيه من الكيفيات أنه كهال جوهر. وهو ما 
يختصٌ بالكئيات منها وما يعتبر فيه أنّه استعداد فحسب " 


أمَا الكيفيات المختصّة بالكميات. فهي التى لا يتصوّر عروضها لشىء ما إلا 
واه عم رع ناما بكرن كزين بكله كالإستقامة والانممناء. أو 
ببعض أجزائه كالخلقة المركّبة من: لون وشكل. وهي كذلك. لما فيها من 
الشكل فقط. 

وينقسم هذا النوع إلى: 

ما يكون مختصّأً بالكمية المتتصلة. 

وإلى ما يكون مختصّاً بالكّية المنفصلة. 

والمختصّ بالمتّصلة إِمَا شكل وحده. أو غيره. 

وذلك الغير: 

إِمَا مركب مع الشكل كالخلقة '. 

أو غير مركب معه كالإستقامة. 

والذي يختصٌ بالكديات المنفصلة. هو كالزوجية والفردية. 

ومعنى الاستقامة في الخط كونه بحيث إذا افقرض عليه نقط ؛ كانت في مت 
واحد. أي لا يكون بعضها أرفع. وبعضها أخفض. 
()قارن: درّة التاج ج 6/ 0+ 7) قحسب: بحسب» مج 


") اللفظة مهملة في النسخ ويمكن أن يقرأ ما فيها: كالحلقة. إلا أنَّ ما جاء فى درة الناج وما 
سيأتى بعد يوافق نصّتا هذا. غ) نقط: فقط , مج 
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وقد يعبر عن «الخط المستقيم» بأنّه الذي تنطبق أجزاؤه بعضها على بعض 
على جميع الأوضاع. بخلاف المنحني. فإنّه رئما انطبق قوسان إذا جعل مَقمّر 
إحداهما إلى نحدّب الأخرى. أمّا على غير هذا الوضع فلا ينطبق. 

وقد يقال: هو أقصر خط يصل بين نقطنين. أو: هو الذي إذا أثبت نهايتاء 
وفتل لا يتغيّر وضعه. أو: أنّه الذي يستر وسطه طرفيه. 

و «استواء السطح» هو كون الخطوط المفروضة عليه فى جميع الجسهات 
مستقيمة. و «استدارة السطح التوق هوا انط :صب قط معدن 





و «كرية الحمسم» هو أن يحيط به سطح معدي تنا ن: أن يفرض في 
داخله ' نقطة. تكون" كل الخطوط المستقيمة التارجة إليه منها متساوية. 

وخصور «الدائرة» من توهناثبات احد طرفي الخط المستقيم. مع إدارة 
الطرف الآخر. إلى أن يعود إلى وضعه الأوّل. والدقطة النانية هي «مركز 
الدائرة». والخط المارٌ بالمركز من المحيط إلى المحيط. هو «قطرها». 

والكرية تنصوّر من توهّم ثبات قطر الدائرة. مع إدارة نصفها إلى أن يعود 
إلى وضعه أوَلاً. والخط الذي ير بمركز الكرة من محيطها إلى حيطها يسمّى 
«قطر الكرة». 

وإذا توهمنا حركة الكرة مع ثبات قطر من اقطارها. فذلك القطر محورها. 
وطرفاه «قطباها». والدائرة التى بعدها من قطبى الكرة بعد واحد هي «بنطقة 
الكرة». ْ 


والخروطية في الشكل نتصوّرها من كوننا نتوهّم؛ خطأً قاماً فى السمك. 


0 هو: -؛ صوق ؟) داخله: -.ء صوق 
") تكون: -. تر ؟) نتوهم: يتوهم ؛ صو 


والداثئرة 


اللحرورط 

والأسطوانة 

والشككل 
والخلقة 


لل الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





خارجأً من مركز الدائرة. غير مائل إلى جانب م الجوانب. مع أنّا نصل من 
حيط الدائرة خطين إلى طرفي الخط القائم. حي حدث مثلّث.' وتوهّنا ثبات 
الخط القائم ' مع إدارة المثلّث [الى أن يعود إلى وضعه الأوّل]." 

وأسطوائية الشكل نتصوّرها من توهم خطين قائمين في السمك. خارجين: 
الجدسام يركز الدئرة والآتشر نين بعطياء ع كرنا :قل ار احديي 
طرفيها بخط مستقيم. حت بحدث سطح. ويتوهم ثبات الفط النارج من 
المركز. مع إدارة هذا السطح. إلى أن يعود إلى وضعه الأوّل.* 

و «الشكل» ليس نفس حدّ الجسم أو حدوده؛ بل هو هيئة تلزم الجسم 
احدود من حيث هو محدود. وهو حاصل في جيمع ذلك المحدود. وإن كان 
بشركة من الحد. ومشروطأً به. 

وليست الدائرة في الخط. ولا الكرة فى السطح. وإن كانت الدائرة لا تت إلا 
بانعطاف خط. والكرة لا تتم إلا بتقبييب سطح. 

ولو كانت الدائرة فى جرد الخط. لكانت استدارة او تقويسا. 

ولو كانت الكرة في السطح لكان' إمَا تقعيراً بحمسب ما يلي جانب 
التجويت: أو يقينا بحسب ما يلي الأمر الخارج. 

فالحقّ أن الكرة جسم لا سطح. والدائرة سطح لا خط. والزواية هينة 
تحصل للمقدار من حيث هو ذو حدٌ أكثر من واحد. ينتهي عند حدّ مشترك. 

و «الخلقة» شكل من حيث إِنَه في جسم طبيعي أو صناعي. مخصوصا بما 
)١ 1‏ أى مثلث القائم الزاوية ”) حنَّى حدث مثلّث... القائم: . تر 

؟) جاء في درّة التاج ج 77/5 هذه الفقرة ملخّصاً: «و تصوّر مخروط به آن كه مثلئى قائم 
الزاويه راير احد ضنعى القائمه بكردائند تابا وضع اوّل رسد» 
غ) كونا: كونها. مج 
0) جاء في درّة الناج ج 77/3 هذه الفقرة أيضأ ملخّصاً: «و تصور اسطواته به آنكه ذو اربعة 


اضلاعى را بر يك ضلع بككردائند تا با وضع خود أيد» 


)١‏ هكذا في النسخ 
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يصحٌ إبصاره. فهي حالة تحصل من اجناع اللون والشكل. وباعتبارهها' 
يوصف الشخص بالحسن والقبح. 

وما يتعلّق من الكيفيات بالكمّ المنفصل فوضعه علم «الأرتماطيق». وهو 
غير متاسب لفرعن هذا الكنات: وقد أضلك :ذكر كديز عا يتتعلق بالكة 
المتصل. البعض منه هذا السبب. والبعض لوضوحه كالتريبع والنثليث 
واشباههما. وما عرَفتُه ههنا من الكمّيات فهو اتِ بالغرض. والمقصود من ذكره 
بالذات. نا هو الكيفيات المتعلّقه به. لافتقار ما عرّفتها' به إليه. 


وأمّا الكيفيات الاستعدادية." فنها تهيّؤ لقبول أثر ما بسهولة أو سرعة. 
وهو وهن طبيعي. كالممراضية واللين. وتسمّى «اللاقوة». 

ومني كو للنقاوية وبطء الاتسال: كالضخناخية والصلابة»وذلك هيو 
اطيئة التي يعار الجسم ل يقبل الموطن: ويعاق عن الاتغان". لا أنه 

0 ا هذين ا القوّة واللاقوّة -كونها استعدادات. تنصوّر في 
النفس بالقياس إلى كالات. وهيو إن كانت في أنفسها كالات فليس المعتبر 
ههنا كاليتها. بل كونها استعداداً لكمال غيرها. ولا يراد بالكمال ههنا' ما 
يكون فضيلة للشيء أو ملاماً له. بل معناه: كونه نهاية استعداد مّا. لاغير. 

ويدخل في هذا النوع من الكيفيات كثير من الكمالات الحسوسة وغير 
الحسوسة, لا باعتبار كماليتها. بل باعتبار إعدادها لكمال آخر. 





ااا ها ابأععا ها طسو قر ") عرّفتها: عرّفها. مج 

") الاستعدادية: الاستعداداية. مج 

#) هكذا في النسخ, ولم تذكر هذه الصيغة في كتب اللغة. ولكن كثيرة الاستعمال في الكتب 
العقلية والطبية . وصيغتها على وزن المقعال ندل على مبالفة الصحّة 

6) الاتغمار: الانعماز. مج 7) كماليتها بل كونها... ههنا: . تر 


الكيفيات 


الاستعدادية 
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و«قوة الانفعال»: قد يكون مقصور التبيّؤ' نحو شيء واحد - كقوّة الفلك 
على قبول الحركة. دون السكون - وقد يكون التهيّؤ نحو أشياء تزيد على 
واحد. كقوّة اليوان على الحمركة والسكون. ولكن باعتبارين كباسبق. 

وقد يكون القابل قابلاً الشيء. دون حفظه -كقوّة قبول الماء للشكل ‏ وقد 
يكون قايلاً وحافظاً معاً. كقبول الحجر له. 

والقوّة: الشديدة إذا اشتدٌ تأثيرها. يشتدٌ امتناعها عن التأئّر.' وكل متأئّر 
بقصر من حيث تأثّره عن قوّة ما يؤلّر فيه. 

والقوّة قد تكون بحيث أي شخص اتّفق مصادفتها له. تبق القوّة بعده؛ وقد 
كوو عيبت شعرى تمينا ال اع تراحة كاو هن الأسخاض» لاني اذا 
ضادفت واحداً من اللحملة تخور" ولا بق بعده: 

والقوّة إذا أخذت متخصّصة بشيء واحد لسبب يخصّها به في الغرض أو في 
الأعيان. فإذا رفع ذلك الشخص بطلت القوّة عليه. لا أن القوّة بطلت عن 
حاملها. بل عن كونها قوّة على ذلك الشخص. من حيث هو ذلك* المعين. وإن 
كانت باقية في نفسها. 


)١‏ التهيّ: الهيو(؟)؛ مج ") التأئر: التأثير صو 
و تخور: ثن تضعف , تفتر 
+) ذلك: + أعنى القوة واللاقوة كونها استعداداً. تر 


الفصل الرابع 
فى الكيفيات المحسوسة بالحواسٌ الظاهرة ' 


احسوس من الكيفيات بالحسٌ الظاهر عن عن التعريف بالحدٌ أو الرسم, 


إذلا أظهر من الحسوسات. لكن ربا ا-: حتيج إلى التنبيه على مفهوم إسم بعضها. 
وتنقسم على حسب انقسام الحواس التي يحس بها إلى خمسه أقسام: 


# القسم الأوّل: الملموسات. 

وأذكر منها إثنتى ' عشر وهى: الحرارة. والبرودة؛ والرطوبة واليبوسة؛ 
واللطافة والكثافة: واللزوجة. والهشاشة؛ والجفاف والبلّة؛ والثقل والخفة. 

ف «الحرارة»: من شأتها تفريق الختلفات. وجمع المتشاكلات,' لأنّها تفيد 
الميل المصمّد بواسطة التسخين. 

فا يتركّب من أجسام مختلفة في اللطافة والكثافة. فألطفه أقبل للخفة من 
الحرارة. كاهواء الذي هو أسرع قبولاً لذلك؛. من الماء الذي هو أسرع قبولا 
له* من الأرض. 

فإذا عملت الحرارة في المركّب بادر الأقبل ها إلى التصعّد قبل مبادرة 
الأبطأ. والأبطأً دون العاصى. فتتفرّق الأجسام المختلفة الطبايع التي حصل منها 

)١‏ قارن: ؛درّة القاج ج 00000 ؟) إئنتى: إننى . صو 

"”) في درّة التاج ج ؟ / 19: : «المشاكلات» / وهو تصحيف 


غ) لذلك: , ؛ تر / هكذا في النسخ والأصح: : تلك . أي الخفة 
6) هكذا ة في النسخ / والأصم: لها 


المحسوسات 
وأقسامها 


الملموسات 


١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


المركب. ثم يحصل منها عند تفريق تلك الأجزاءٍ الاح الشاكلا كر متحي 
طبائعها إذا لم تكن بسائط المركّب شديدة الالتحام. أمّا إذا كان التحامها شديداً 
وكان اللطيف والكثيف قريبين من الاعتدال. فقد يحدث لقوة الحرارة حركة 
دورية. كما في الذهب. فإنّ اللطيف إذا مالإلى التصمّد جذبه الكثيف إلى أسفل. 
فاستدارت حركتها.ء' فإن كان مع شدّة الالتحام اللطيف عالياً جدّاً صعد 
بالكلّية. واستصحب الكتيف. وإلا أثرت النار في تسييله إن لم يغلب الكثيف 
جدّاً. وإن غلب ' جدّاً م يقدر على تسييله. 

هذا كلّه إذا لم تققرن بالمركّب صورة. تمنع من شيء من" ذلك. أو تقتضي 
خلافه. ودلّت التجربة على أنّ من أسباب الحرارة الاستضاءة والحركة 
وجحاورة النار. إذا كان القابل لشيء من ذلك قابلاً للحرارة؛ أمّا إذا لم يكن قابلاً 
لما. فلا. ظ 

و «البرودة»: ليست عدم الحرارة. لأنها حسوسة بالذات. ولا شيء من 
العدم كذلك. بل التقابل بينهما تقابل التضادٌ. وتأثيرها على خلاف تأثير 
مقابلها. 

و «الرطوبة»: هي الكيفية التي بها يكون الجسم سهل التشكل بشكل 
الحاوي. [و] سهل الترك له. 

و «اليبوسة»: هي الكيفية التي بها يصير الجسم قابلاً لذلك التشكّل وتركه 
بعس . 

و «اللطافة»: رقّة القوام. والكثافة: غلظه. 

و «اللزوجة»: هي سهولة قبول الجسم للتشكل بأي شكل اريك مع عسر 
تفريقه. وإذا قصد تفريقه امتدٌ متصلا. 

و «الطشاشة»: هي كونه بحيث يسهل تفريقه. ويعسر تشكيله. 





)١‏ حركتهما: حركتها. مج ") غلب: اغلب. صى 
7) من: ممن ٠,‏ صق 
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و«المفاف»:' هو الحالة التي للجسم بسبب كونه لا تقتضى ' طبيعة نوعه 
الرطوبة. ولا هو ملاصق لذي رطوبة '. 

و «البلّة»: هى الحالة الى للجسم بسبب أنه مع كونه غير مقتض للرطوية 

و «الثقل»: هو ما يتحرّك به الجسم إلى جهة السفل. و توجيه العرودة. 

و«الخقة»: ما يتحرّك به إلى جهة العلوٌ وتوجبه الحرارة؛ وكلاهما عرف 
بالتجربة؛ فإنّا جرّبنا أنّ صعود الجسم. يشتدٌ بشدّة حرارته. ويضعف بضعفها. 
وأنّ نزوله يشتدٌ ويضعف بحسب حال برودته فى الشدّة والضعف. ولولا أن 
ا حرارة تقتضى التصعيد. والبرودة تقتضى خلافه. لما كان الأمر كذلك. 


ل والقسم الثاني من الكيفيات المحسوسة هو المذوقات. 

والذي نعرفه من بسائطها تسعة. هي: المرارة. والحرافة. والملوحة. 
والعفوصة.* والحموضة. والقبض. والدسومة. والحلاوة. و' التفاهة. 

ورئًا كان للشىء طعم في نفسه. لكنّه لشدّة تكائفه لا يتحلّل منه شيء 
يخالط اللسان. حي يدركه. ثم إذا احتيل في تلطيف أجزائه أحسٌ منه بطعم. 
كا في الحديد والنحاس. 

وقد يجتمع طعمان في جسم واحد. كالمرارة والقبض في الخضّض," ويسمّى 
«بشاعة»: وكالملوحة والمرار: في السبخة* ويسمّى «زعوقة». 

وربًا اجتمع من الكيفية الطعمية والتأثير اللمسي امر واحد لا يتميز فى 


)١‏ الحقاف: التفاف,» صوق 7') طبيعة: -؛ صوء تر 

") رطوبة: رطويته ؛ مج, تر أو:-.مج 

0) العفوصة: العفوضة . صو )١‏ الدسومة والحلاوة و: -. تر 
) الحضض: عصارة شجرة 


السبخة: الارض التي ذات ملح ونرٌّء ويقال بالفارسية: شوره زار 


المدوقات 


والمحروف 
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الحسّ -كالطعم والتفريق مع الإسخان فإِنّه قد يحصل منها' حرافة. أو لا مع 
الإسخان' وقد يوجبان حموضة؛ وكالطعم مع التكثيف اللذين ربما أوجبا 
عفوصة. ورثما كان ذلك هو السبب لتكثير ما يحسٌ به من الطعوم. أو من حملة 
اشنا 

وم أجد وجه حصير للطعوم في عدد. لا في نفس الأمر. ولا بحسب ما يمكن 
في حق البشر اللإحساس به. 


والقسم الثالث: المشمومات. 

ولسسن: لما أسماءخصوضية ال من حهة الموائقة :والخالنةات يآن يقال زاعة 
طيبة أو مُنئئة. ويختلف ذلك باختلاف أحوال الذين يحسّون بها. فانَ الموافق 
لشخص قد يكون مخالفاً لآخر - أو" من جهة ما يقترن بها. كا يقال: رائحة 
طلز اواعناتظةوولا حرق لها وهنه طن 


ا والقسم الرابع: المسموعات, وهي الأصوات والحروف. 

والسبب الذي نجدء محدثا هما هو توّج الجسم السيال الرطب. كالماء 
وأطواء: 

وليس المحراد من الموج حركة انتقالية من ماء أو هواء واحد بعيئه. بل هو 
أمر يحدث بصدمء بعد صدم. وسكون بعد سكون. 

وسيب القَوّج: إمساس عنيف. هو القرع. أو تفر يق عنيف هو القلع. 

أمَا القرع فإنّه يحوج الماء والطواء إلى أن ينقلب' من المسافة التي سلكها 


)١‏ كذا في النسع / والصحيح: منهما 
") جاء في درّة الناج ج الا «دجه از آن حرافت حاصل شود يا بى اسخان» 
أو: و مج غ) الصدم: الضر ب , الاصابة 


4) أمر يحدث بصرم. .هوا -. مج 
)١‏ هكذا يمكن أن يقرا ما في النسخ لأنها بهملة / جا. في درّة الناج ج * / ؟0: منقلب (أن 


ينقلب) 
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القارع إلى جنبتبها بعنف شديد. وكذا القلع. ويلزم منهما جميعاً انقياد المتباعد 
منهما للتشكل والقَوّج الواقعين هناك. 

ويتوئف إحساسنا بالصوت فوا جرّبناه وإن جاز أن لا يكون شرطأ مطلقاً 
على وصول اطواء الحامل له إلى الصماخ. لأنّه يميل من جانب إلى جانب عند 
هبوب الرياح. ومن أخذ أنبوية طويلة ووضع أحد طرفها على فه. وطرفها 
الآخر على عماخ إنسان. وتكلّم فيها بصوت عال. سمعه ذلك الإنسان دون 
الحاضرين. وإذا رأينا' إنساناً من البعيد' يضرب بالفاس" على الخشبة. رأينا 
الضربة قبل سماع الصوت. 


وليس الصوت نفس القرع أو القلع. لأنّهها في نفسيمهما مختلفان؛ مع إنا نغهم 
الصوت دون الحاجة إلى تعقّل قلع أو قرع.؛ أو أنّ لهما مدخلا فيه. ثم أنّما 
يدركان بالبصر وغيره. وهو لا يدرك إلا بالسمع. وأيضاً فإنّه ببق بعد فواتها. 

وليس بخق” عليك من هذه الفروق أنه غير الحركة والقَوّج. ولو كان 
الصوت أمرأ لا يحصل إلا في الصماخ. لما كنا إذا سمعناه عرفنا جهته. وأنّه من 
قريب أو بعيد بمجوّد السماع. لا من إيصار الفوّج أو الاستدلال بجهارته 
وخفائته. على قريه وبعده. فاذا هو حادث فى جهة خارج الاذن. 


وأمَا «الصدئ»' فإنّه حصل من انعكاس افواء المتموّج من مصادم عال. 
كجبل أو حائط. محفوظأ فيه تقطيعات" الحروف إن كانت فيه حاصلة. 
ولا يبعد أن يكون لكل صوت صدئ عند كل مصادم؛ ولكن في البيوت* 


)١‏ رأينا: رأيتا. صو ؟) البعيد: البعدء مج 
؟) الفاس: الالة التى يقطع بها الخشب وغيره؛ ويقال بالفارسية: تبر 
) قرع: فرع. صو 6) يمكن ان يقرا ما فى النسخ: يخفى 


)١‏ الصدى: الصداء صو . مج. تر ؛ وهكذا ما بعده في الموارد / وضبط النص قياسي 
) تقطيعات: يقطيعات, صو. مج. تر لو البيوت: الثبوت . صو. مج 


الصطوت 


الصسدى 


غ5١1‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 
يجوز أن لا يقع الشعور بالانعكاس, لقرب المسافة. فلا يحس بتفاوت زماني 
الصوت' وعكسه. وهذا يكون صوت المغني في في البيت أقوى ما في الصحراء. 

وَالمَوحت للمندى ان 1014 امقحية نت الميع كيان الات الانعكاس 
بتعاقب اندفاع. واطواء إن كان يتشكل بمقاطع الحروف. غائب عنّا.' فليس 
ذلك له من حيث هو هواء. وكيف كان فإنٌ الهواء لا يحفظ الشكل. وهو سريع 
الالتنام والتشوّش بأدنى سبب. بل إن كان يتشكّل بقاطعها فنا ذلك لسبب 
غائب عنا. يوجب حفظ تلك التقطيعات. فان لم يكن كذا. لم يكن متشكلاً 
بتلك المقاطم؛ ولا يكون تشكّله بها شرطأ في حدوث حرف أو صوت. 

ومن الجائز أن لا يكون مْوّج السيال ولا توسّطه” شرطاأً في حصول 
الصوث والحرف على كلّ حال؛ بل على وجه خصوص. كحال تعلق النفس 
بالبدن على الوجه الذي هي عليه الآن. وإن جاز أن لا يكون شرطاً على 
وجه آخر. أر وجوه اخرئ: 

ويجوز أيضأً أن ن تحصل بعض الأصوات بعلّة. وبعضها بعلّة أخرى. لما 
عرفت أنّ الواحد بالنوع. جاز أن يكون له علل مختلفة. 


الوق عن ارط الوك نويا عن سيوك اقزر مطلة ل 
الحدّة والثقل تَيزاً في المسموع. 

والحروف: 

إِمَا مصوّنة. وهىي؛ التى لا يمكن الابتداء بها؛ 

راك ابن رع ران 

وقد يكون في هذه ما لا يمكن تحديدء. كالباء والتاء والطاء والدال. ونسبة 
عروضها للصوت نسبة عروض النقطة للخط. إذ لا يتحقق إلا في وَل زمان 


مي ب و ب ىس شاش للداخح مه 


)١‏ الصوت: للصوت. مج, تر ”) درّة التاج ج 7 / ”/ا: ‏ غائب عنا 
") لا توسطه: لا تسوطه . مج. مر غ) وهى: فهى. صج 
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رسال التفس: اوحاطو ريات يه 
وحصر الحروف في عدد في نفس الأمر. أو بحسب الوجدان. نما وأجد 


ا والقسم الخنامس: المبصيرات. وهي الألوان والأضواء والألوان وأقسامها. 

مَا الألوان فتتعدّر على حصصرها في عدد. 

والسواد والبياض منها. هما ضدّان في غاية التباعد. ولا يبعد أن يكون كلّ 
ما عدأهما أو يعض ما عدافما من الألوان. من تركيبهها على وجوه مخصوصة. 

ولأنتلك أن البواد واليناعن والمتمزة والفتم : :و اللاضيرة اذا سحقت ذا : 
ثم خلطت. فائّه يظهر متها بحسب اختلاف مقادير الختلطات ألوان مختلفة. فن 
امحتملٌ أن يكون سائرها خاصلاً عل هذا الوخد أويكون كل واخد .متها أو 
بعضها ألواناً مفردة فى الحقيقة. لا عند الحش فقط. 

ومن الجائز أن تكون الألوان غير متناهية في نفس الأمر. وإن لم يعتبر كون 
اختلافها بالشدّة والضعف اختلافاً نوعياً. أمَا إذا اعتبرناء كذلك. فالأمر 
ظاهر؛لكن جاز مع ذلك أن لا يحصل منها إلا المتناهي. 

ومن الألوان: ما هي مُشرقة قريبة من طباع الضوء. كالأرجوانية. 
والفيروزجية. والمنضرة الناصعة. والحمرة الصافية. ومنها ما هي مظلمة. 
كالغيرة. والكهبة. والعودية. والسواد. وأمثاها. 


وانفعال البصر عن اللون إن لم يكن مائع إن أخذناه داخلاً في مفهوم اللون. 
مقوّما' له. فلاحصول لشيء من الألوان في الظلمة. لأنا في الظلمة لا نراها؛ 
وليس ذلك لأنّ الطواء المظلم عائق عن إبصارها. إذ ليس فيه كيفية عائقة عن 
الأبصار. وإلا لا كان من قعد في غار مظلم وفي خارجه جسم مستنير. يرى 


١ن(‏ 107 مقتوما(؟). صو 


المبصرات 


عدم عور 
الالوان 


افتراق اللون 


عن الشكل 
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ذلك الجسم. فهو إذا لعدم حصوله فى الظلمة إن أخذ على ذلك التقدير. 

وأمًا إذا لم تأخذ ذلك الانفعال مقوّمأً له وجزءاً من مفهومه. فلا يلزم من 
ذلك أكثر من أن الضوء شرط فى صحّة كونه قريبأ. لا في تحمّقه' في نفسه. بل 
ولا بلزم منه أيضأ أن يكون الضوء شرطاً على الإطلاق. بل جاز أن يكون 
ذلك على مثل ما ذكرت في شرائط حدوث الصوت وعلل حصوله. 


وقد يتوهّم في الألوان أَنَّا جواهر وهو خطأ. منشؤه تجويز مفارقتها عن 
تحاها وقيامها بذاتها. وهي هي على الوجه الممتنع في انتقال الأعراض. بسبب 
أنّ ذلك الاتتقال لا يعلم امتناعه فها بديهة. 

والذي يدل على عدم جوازه. هو أنّ السواد مثلاً. إذا فارق المحلّ فإمًا أن 
يتأن فيه أن يحسٌ. أو لا يتأن فيه ذلك. 

فإن تأتى وفرض أنه أحسٌ فإليه إشارة. وهو مع مقدار؛ والمفهوم من 
المقدار غير المفهوم من السواد. لتعقّل المقدار دون السواد. وإذا كان مع مقدار 
فهو في شيء متقدّر' جسماني! وقد فرضت يحردة؛ هذا خلف. 

وإن م ينأتّ فيه أن يحس. فليس في نفسه سواداً؛ وهو حال. 

وأك يل أن الفى + الأسودمناذ. ليده وماهف ركام روف 
وجميع أحواله بِعدٌ كما كانت إلا السواد.' فالسواد زائد على الجميع. وليس لا 
شيء محض. فإن اللاشيء لا ينفعل عنه حاسة. 


وقد تتّفق الأجسام في الأشكال وتختلف في الألوان. ولو كان اللون نفس 
الشكل. لما كان كذا. ولكان للهواء لون حسوس لكون له؛ شكل. وممثل هذا 


)١‏ جاء في درّة التاج ج ” / 6/: «ته در تحقيق اوه (لا فى تحقيقه) / وهو تصحيف 

0( متقدر: +و, مج 

") درة التاج ج ؟ / يم الا السواد 

غ) هكذا في النس #/جاء في درة الاي ج كه دهوا را لونى محسوس بوذى ثا او را شكل 
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المصه 


يظهر الفرق بين كثير من الأعراض. 





وأمًا الأضواء فحقيقتها' الظهور للبصمر. ويقابله النفاء المطلق. وهو 
الظلمة. 

والضوء تختلف مراتيه بالشدّة والضعف. بحسب مراتب القرب والبعد من 
الطرفين. 

وقد يُظَنّ الأشعة أجسام شفافة' منفصلة عن المضيء. ومنتّصلة 
بالمستضيء. وهو باطل؛ وإلا لكان إذا سدت الكوّة بغتة. ما كان بقيت. 

ولو توهّم بفاء أجزاء صغار قد زال ضوؤها. فبقيت مظلمة. لوجب أن 

ولو كانت أجساماً. لما عقلت الأجسام دونها. ولاختلفت عند هبوب 
الرياح وركودها. ولخرقت الأفلاك لنفوذها فيها. ولتداخلت مع اطهواء. أو 
دافحته دفعأ عظيماً يظهر. ولما تحركت بطبعها إلا إلى جهة واحدة. ولتراكم 


اضواء سرج كبيرة حتّى صارت ذأ ثخن. 


والحدس يحكم بهذه وأمثاها. على عدم كون الشعاع يما وهب ين 
اللون أيضاً؛ لأنّ اللون إن أخذ عبارة عن نفس الظهور نلبصر مطلقاً. بطل 
بنور الشمس الظاهر للبصر. وبالضوء إذا غلب على مثل الشبج.؟ فغاب لونه” 
مع أنّ ظهوره متحقّق بضوئه. 

وإن أخذ اللون على أنّه ظهور للبصر على وجه خصوص. فإمًا' أن تكون 








بودى» 
)١‏ فحقيقتها: فحقيقها . مج ؛ فحميفيها . ثر 0 
') شفافة: سغافه (؟), مج, تر ") درّة العاج بع 75 7:ايضا 
#) الشبيجع: الشبح . مج (اللفظة مبهمة القراءة في النسخا 
0 لونه: كونه . مج 
١‏ كذاأ في النسخ. ولم يكن قفيمه فى العبارة / جاء في درّة التاج ج " / 177 نابر وجهى 


الأشقنعة 


ان التعاع 


حقيقة الضوء 


وأقسامه 


١18‏ الكاشف (العديه و الحكنة ا 


نسبة الظهور إلى السواد والبياض كنسبة اللونية إلبهها فيالظهور. لايزيد في 
الأعيان على نفس السواد. كما لا تزيد اللونية عليه عيئاً. فالظهور محمول 
عقلي. فظهور البياض في الخارج هو البياض. فالأتم يياضا ينبغي أن يكون أتمّ 
ظهوراً. وكذا الأتمّ سواداً. وليس كذا؛ فإنًا إذا وضعنا العاج في الشعاع. والثلج 
في الظل. ندرك بالمشاهدة أنّ بياض الثلج اشدّ وأتمّ من بياض العاج. وان 
العاج أضوا وانور حينئفٍ من الثلج. فالابيضية غير الاتورية. واللون غير 
النور. وكذا الأتم سوادا إذا وضعناه في الظل. والأنقص في الشعاع. كان الأشدّ 
سواداً أنتقص نورية. والأتقص نوراً أشدّ سوادية. ولو تقلنا ما هو فى الشعاع 
إلى الظل. وما هو فى الظل إلى الشعاع. لصار الآتم أنور. مع بقاء اغسديته. 
فالظهور للبصر غير اللون. وإن لم يتحقق اللون دونه. 


والضوء منه أوّل. ومنه ثان: فإنّ الضوء الحاصل من المضيء لذاته يسمّى 
ضوء ا أؤلاً و الماصل نه ىا يش ضوءا تانيا؟ 

وإذا قيل إِنّ الضوء نفذ في كذا. وسرى في كذا. أو انتقل من كذا إلى كذا. 
فذلك كله حاز. 

وحقيقته:” حصول الضوء من المضيء إلى المستضيء دفعة. من غير حركة. 
لاستحالة استقلال العرض بالانتقال لما مرّ. ولا انعدام من المضيء. وهو هو." 
بل على وجه أنّ حصوله في المضيء علّة لحصوله فها استضاء به. 


والظلمة المقابلة للضوء ليست عبارة إلا عن عدم الضوء فحسب. إن كل 








1 كد تسوت ارب اعلى وبدد ماضن أل له لزني 
)١‏ والحريّ أن يبحث أوَلاً عن حقيقته ثم عن أقسامه . لا بالعكس 


؟) حفيقته: حقيقه . مج 


و جاء في درة التاج: «از مضىء واين روشن أسته (من المضيء وهو واضح) 
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مال يكق له تور اتهو طاو نواه كان مق ماه أن يكون ' مستحيراء آر 2 
يكن. فلا يحتاج ما اتنق عنه النور في كونه مظلماً. إلى شيء آخر. 

فالتقابل بين النور والظلمة على اصطلاح هذا الكتاب. تقابل الإيجاب 
والسلب. وفى أكثر الكتب غيره اصطلح على أنّ تقابلهما تقابل الملكة والعدم؛ 
بمعنى أنّ الظلمة عدم الضوء عا من شأئه أن يكون مضيئاً. 


والضوء وإن كنا لا نشاهده عارضاً إلا للسطح. فنفس مفهومه لا ينع من 
كونه سارياً في جميع الجسم. باطنه وظاهره. كمثل سريان اللون فبه. بحيث 
بظهر به الباطن. كما يظهر به" الظاهر. وإن منع من ذلك مانع فهو أمر من 
خارج المفهوم. وهذا لم يكن من قبيل ما بختص بالكنيات وإن كان بحسب 
المشاهدة والوجدان* مختصّاً مها. ولا اعتبار بذلك: بل الاعتبار في كون الكيفية 
مختضة بالكنيه. بكونها لا تتصوّر إلا كذلك. كا سبق. 

وإذ كان معنى كون الشيء مضيئاً كونه ظاهراً للبصر. فكلّ) يتتصوّر كونه 
ظاهراً للبصر يتصوّر كونه مضيئاً. كان سطحاً اذ حنا ماديا أذ غيرهها. 
فالضوء والنور والشعاع ناءغبارة عدت هو كال سوس لكل ما يستضىء 


به. 





١)كان:‏ -. صو ") يكون: يكوته. صوق 
"') به: -) صوق ؟) الوجدان: الواجدان. صو 


الفصل الخامس 
فوا ليس من شأنه أن يحسّ 
بالحسّ الظاهر من أنواع الكيف' 


الحال كلّ ما" كان من الكيفيات الغير المحسوسة غير راسخ يسمَّى «حالا». 
واللككة كنضب الحلير. 

وكلّ ما كان منها راسخاً. يسمّى «ملكة». كصحّة المصحاح.' 

واذا قيل: لكذا ملكة على فعل كذا. أو خُلق؛ كذا. فليس المراد بذلك أن 
يصدر عنه ذلك الفعل. أو ذلك الحُلق مثلاً. بل أن يكون بحيث يصدر عنه 
ذلك. من غبر روية. مثل: ملكة الصناعة. فإن الضارب بالطنبور لا يروّي فى 
نقرة نقرة. وكذلك ملكة العلم ليس بأن يحضير الإنسان المعلومات. بل أن 
يكون مقتدراً على إحضار معلوماته من غير أن يتروّى. ولا شكَ أن جمسيع 
ذلك تهيّئات في النفس أو العقل. 

وكذا حال الصحّة. فإنّ معناها أن يصدر عن الانسان الأفعال التى تصدر 
عن البدن بالاعتدال. بغير* تعب. ولا حالة أنه ببيئة' في ال 7 

وقد يكون شيء واحد في وَل حدوثه حالاً. ثمّ يصير بعد ذلك هو بعينه 





)١‏ درّة التاج ج 5 / 4/ ”)كل ما: كلما مج 
*) هكذا فى النسخ كما مضى اه شل هن 
6) هكذا في النسخ 


)١‏ بهيلة: نهيئة ١‏ مج/ تر 


فى أقسام الأعراض الوجودية والاعتبارية 582 


لل لسششضشطططعدععدطعلندت و 








وكلّ ما يجده الإنسان من نفسه من هذه الكيفيات. فهو غنى عن التعريف 
بالحدّ أو الرسمم؛ بل قد يشار إليه إشارة عقلية على وجه التعيين له. وكيفية 
نبته' إلى ما يتعلّق به كالادراك الذي يحتاج إلى تعيين القدر المشترك منه بين 
الإحساس ' والتخيّل والتوهّم والتعقّل؛ فإنّ كل هذه تشترك في كونها إدراكاً؛ 
وتمتاز كلّ واحد منها عن باقيها بمميّز." وكذا اللذّة والألم بالنسبة إلى ما 
يصدقان عليه من الحالات الملدّة والمولمة. فانّ هذاو أمثاله تا نجده من أنفسنا. 
لا نجده إلا مخلوطأ بما يختصّ بكلّ منها؛ فاذا نقصنا تلك المخصّصات يحصل لنا 
القدر المشترك. فأمثال هذه تعريفها إما هو من هذا القبيل. 


وإذا عرفت هذاء قناعلم أن الكيفيات التي ليس من شأتها أن تحمس 
بالترا لكلاو كنورة لامكو سهدرها أو عمد زور التى نشوقا ٠.‏ تقد 
أهمها. وأهمّ ذلك هو الادراك. والذي يعمّ سائر الإدراكات منه وتشترك كلها 
فيه هو: أن تكون حقيقة شيء ما حاضرة بنفسها أو بمثاها. عند الشيء الذي 
يقال نه مدر ك. يشاهدها ما به يدرك؛ سواء كان ما به الادراك هو ذاته. أو 
آلته؛ وسواء كان المثال منتزعاً من أمر خارجي. أو حاضراً” ابنداءً؛ وسواء 
كان منطبعاً فى ذات المدرك. أو آلته. أو كان حاضراً من غير اتطباع وارتسام 


ولولا أن يكون بعض الادراكات بالانطباع. لما أمكننا أن نحكم على 
معدوم ما في الاعيان ياحكام وجودية. مثل كثير من المفروضات المندسية 
وغيرها مما لا يقع. بمكناً كان أو تمتنعاً؛ فإنّ كلّ ما يحكم عليه بذلك فله 
وجود مّا. وإذ ليس فى الأعيان' فهو في النفس. 


لسسبلللبل-.. . ...ملسلل ا ابي _ م٠‏ سه ده 


)١‏ نسبته: نسبية ٠‏ مج 1 الاحساس: الاجناس ٠‏ مج تر 
"') بمميّز: تمييز؛ صو غ) هوذا: الان 


8) حاضراً: حاضر. مج )١‏ يأحكام وجودية مثل... الأعيان: -. مج 


بداهة منهوم 
الملكات 


الكينيّات 
الغير الحسسية 


الادراكات 
الفير 
الانسطباعية 


الضابط في 
الإدراكات 
الانطباعية 


١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





- 


ولولا أنّ بعضها ليس بالانطباع. لكان علم الباري بذاته وبالأشياء كلها 
وعلمنا بذواتنا يكون بالانطباع أيضأ. وهذا مما سيتحقّق بطلائه في مواضعه. 


والضابط في الإدراك الذي يجب أن يكون بحصول صورة المدرّك فى 
المدرك. هو أن يكون إدراكاً. غير داثم' للذات المدرّكة مادامت موجودة. وأن 
يكون المدرك مع ذلك غائباً عن المدرّك. غير حاضر عنده [كى]'حضور 
المبصرات عند البصر. وما جرى هذا المجحرى. 

ودليل ذلك هو: أنّه إذا حصل فينا علم بشيء غائب عنا. بعد أن لم يكن 
ذلك العلم حاصلاً لنا. فإن لم يحصل فينا شيء. ولم يُزل عنّا شيء. فسيّان" 
حالنا قبل آن تعلم ومعه. وليس كذا. ْ 

ولا جائز أن يزول عنا شيء. لوجهين: 

أحدهها: إِنَا نعلم بالبديهة أنّ الملم المتجدّد تحصيل. لا إزالة. 

وثانمهيا: أن الزائل: 

إن كان صورة إدراكية فهي حادئة لا حالة؛ ضرورة أنّ النفس قد كانت في 
مبدأ فطرتها خالية عن العلوم. ثم حصلت طا؛ ويعود الكلام فى تلك الصورة 
الإدراكية؛ ولا بد من الانتهاء إلى إدراك لا يكون عبارة عن زوال صورة 
ادراكية. 

وإن لم يكن الزائل صورة إدراكية. فى قوّتنا لا حالة إدراك ما لا نهاية له 
من المدركات. كالأعداد والأشكال اديه ونه لا بدّ وأن يكون الزائل عند 
إدراك كلّ واحد منها غير الزائل عند إدراك الآخر. لثلا يتساوى حالنا عند 
الادراك وقبله.؛ فيكون إدراكنا لأحدهما. هو إدراكنا للآخر. واذا كان كذلك 





)١‏ دائم: فائما. مج ؟) أيضاً قارن: درّة الغاج ج ملم 

؟) سيأن: متسأويان 

4) جاء في درّة القاج ج * / 87: «نا متساوى نشود حمالتا الادراك وما قبله» (لشللا يتساوى 
حالتا الادراك وما فبله) 
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لض لطسطل اه 











وجب أن يكون فينا أمور غير متناهية. يحسب ما في قوّتنا إدراكه من 
المدرّكات. وتكون موجودة معأ؛ إذ لا حال من الأحوال إلا ويمكننا إدراك أيّ 
واحد كان ما في قوتنا إدراكه من التى لا نهاية لا؛ ولولا الأمر الذي بزواله من 
يُدرَك ذلك المدرك حاصلا فينا في تك الحالة. لما أمكننا' إدراكه؛ لأنّ يحوّد 
عدم حصوله فينا لو كان كافي في الإدراك. لما كان إدراكنا لذلك المدرّك 
متجدّداً في ذلك الحال؛ بل كان يكون قبله أيضاً. فإذن لا يكفي في الإدراك إلا 
زواله بعد حصوله. فواجب إذن أن يكون حاصلا في كلّ وقت يكون فى قوّتنا 
إدراك ذلك المدرّك. ليحصل إدراكه بزواله. 

وكذلك جميع الأمور التى بزواها يكون إدراكنا لما لنا إدراكه. فلا بنّ من 
وجودها فينا بجملتها في كلّ وقت يكتنا" أن ندرك أي مدرّك كان لنا أن 
ندركه؛ وتلك الأمور لا بدّ وأن تكون مترتّبة فينا. ترئّب"' ما يدرك بزواها من 
الأعداد وما شاكلها. مما له ترتيب طبيعي في ذاته. وقد علمت أنّ وجود ما لا 
نهاية له دفعة واحدة. وهو مترتب محال. 


فبطل أن يكون الإدراك المذكور بزوال شيء عنا؛ فهو إذأ بحصول شيء 
فينا. وذلك الشيء إن ل يكن مطابقاً للمدرك لم يكن كونه إدراكاً له أولى من 
كوه إدراكاً لغيره. فلا بدّ من المطابقة. بمعنى أن يحصل لكل مدرك أثر في 
النفس بيناسبه. بحيث لا يكون الأثر الذي هو إدراك هذا هو بعينه الأثر الذي 
هو إدراك ذاك. وكذلك غيرهها نما من شان النفس ادراكه. وذلك هو المراد 
بحصول الصورة في المدرك. 


وبهذا ينبيّن أن الادراك ليس هو يحرّد إضافة بين المدرك والمدرّك. فإِنَ 


)١‏ أمكننا: أمكنا. مج ؟) يمكنا: يمكنا. مج 
؟) ترتب: ترببا. مج 


الإدراك هو 

حصول صورة 
الثىء 

عند المدرك 


إن الإدراك 
لا يكون 
بالاضافة 


ا الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


الإضافة تستدعي وجود المضافين؛ فالمدرك إن كان معدوماً. فلا إضافة إليه؛ 
وإن كان موجوداً في نفسه أو في شيء غائب عنا. وجب أن يكون إدراكنا له 
قبل إدراكنا له: اللّهمّ إلا أن لا تحدث في نفسه أو في ذلك الشيء الغائب إلا 
حالة' الادراك. باستعداد يحصل من التفات المدرك إلى القوئ والآلات. 
ولااشكٌ أن ذلك يكون استحضاراً له بعد أن كان معدوماً' فلا يكون 
الإدراك إلالحضور المدرك. وذلك مما نتحققه من أنفسنا بالوجدان. فلاسبيل 
إلى إنكاره. بل إن وقع نزاع ف الانطباع. لا في يحرّد الحضور عند المدرك. 
وإن كان" موجوداً؟ فينا.” فقد تممّق الانطباع. فضلاً عن بحرد الحضور. 
فعلبى كل التقادير. ليس الادراك يحدّد الاضافة المذكورة. وإن كانت 
ضضرورية فيه. 
ولو استدعى الإدراك وجود المدرّك في الخارج. لما كان بعض الادراكات 
جهلاً. لان الجهل هو كون الصور: الذهنية للحقيقة الخارجية غير مطابقة 
إيّاها. 


وحصول الثيء للشيء يقال على معان متعدّدة. فإن حصول الحوهض 
٠ . 78 5‏ و . 

للجوهر غير حصوله للعرضء' وغير حصول العرض” للعرض وللجوهر؛ 
وكذا حصول كل واحد من الصورة والمادّة والجمسم للآخر*؛ وكذلك حصول 
بالوجدان. ومتحقّق كونه حصولا لنا وإن عجزنا عن التعبير عن خصوصيته. 

)١‏ فى در التاج ج 5 / 81: «بحالة» 

3( جاء فى درّة التاج: اسك نيست كى أين استحضار أن بأشد بس از انك معدوم باشد» /أي 
أن تكون لفظة «انه غير شرطية. 

") جاء في درّة التاج ب © / :83٠‏ واكر جه / أى لفظة «ان» وصلية لا شرطية 

غ) موجوداً: موجود ؛ مج 6 يا: .تر 


1) للعرض: العرض. مج, تر المرسة امع فق 
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بغير كونه إدراكاً. أو علماً. أو شعوراً بالشيء. أو إحاطة بكنهه. أو ما يجري 
حرى هذه العيارات في كل لغة. 

ولو كان المراد به' مطلق الحصول - كيف كان - لكان كل من حصل له 
و مركا لتق الجدار للوتة ولكانمق " لتنا اختصول شىء لدى. 
جزمنا بأنّه مدرك له؛ وليس كذا. 


وما من شرط المدرّك أن يكون مغايراً للمدرك. وإلا ما كنا ندرك ذواتنا". 
وذلك على خلاف الإيجاد؛ فإنّ موجد الشيء يجب أن يكون مغايراً لذلك 
الشيء. وسنتحقّق أنّ علمنا بذاتنا هو ذاتنا. وكذلك علمنا بعلمناء بذاتنا. 
وهلم جرّاً. وإن وقعت المغايرة بنوع من الاعتبار. وهو كاف في حصول الشيء 
للشيء. وإضافته إليه. 

لين الحصول* الإدراكي هو لآلة المدرك فقط من دون المدرك نفسه؛ بل 
ما يدرك بآلة فصورة المدرّك حاصلة له. لحصرها لآليته ١‏ 

وكون الصورة مدرّكة غير كون ما هي صورته مدرّكاً بها.' فقد يعرض لما 
يكون إدراكاً أن يكون مدركاً باختلاف اعتبار. 


والعلم يجب [أن] يغيّر* عند تغيّر المعلوم. لأنّه مطابق له. وكل ما' طابق 
شيئأ على وجه لا يمكن أن يطابق ما يخالفه. وبهذا يعلم أنّ العلم بأنّ النيء 
سيوجد. غير العلم بوجوده إذا وجد. 

ونزيده بأنّه لو كان كذلك. لكان من علم آنّه إذا جاء الغد دخل زيد الدار. 


)١‏ أي بالادراك ؟) حكذا في النسخ 
و ذواتنا: ذوتيا(؟) ٠مسجع‏ ع( بعلمنا: بعلميا. صو 
4) قد وقم من هنا سقط في نسخة ؛ مج )١‏ لأليته: لانيه . تر 


) مدركا بها: مدركاتها . صو / بها: أي بواسطة الصورة 
8) يغيّر: يغيره. صو. مج . تر / والضبط قياسي موافقا لدرة التاج ج ؟ / 814 
)كل مأ: كلمأ. صى 


عدم اشتراط 
المغايرة في 
الإدراك 


تغيير العلم 
بتغير المعلوم 


بيان 
الاصطلاحات 
المتداولة 
ف الادراك 


معاني العلم 


والذهن 
والذكاء 


١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


علم لا حالة دخوله الدار عند مجيء الغد. [سواء]' علم بحيء الغد. أو لم يعلم. 

ولأنَ العلم بأنّ الشيء سيوجد. لا يتوقّف كونه كذلك على وجود الشيء. 
ويتوّف كوله علماً بوجوده على وجوده. والحاصل قبل حصول الشرط غير 
الموقوف على حصوله. 


واذا كان الادراك بغير استثبات سمى: «شعورأ». 

فإذا حصل الموقوف؟ على نمام المعنى قيل له: «اللتصوّر». 

وإذا بق بحيث لو أراد استرجاعه بعد ذهابه رجع. قيل له: «الحفظ»؛ 
ولذلك الطلب «التذكّر». ولذلك الوجدان «الذكر». 

وإذا أدرك المدرك شيئاً. وانمحفظ أثره في نفسه. ثم أدركه ثاتياً. وأدرك معه 
آنّه هو الذي أدركه أوّلاً. قيل: أنه «معرفة». 

وإذا تصوّر المعنى من لفظ الخاطب. فهو «الفقه» و«الفهم». 

و«الافهام» و«البيان» هو إيصال المعنى باللفظ إلى فهم السامع. 

و«الصدق» هو أن يكون حكئك بشيء على شيء إثباتا أو نفيأ مطابقاً. لما" 
في نفس الأمر. و«التصديق» هو الاعقراف بهذه المطابقة. 


و«الملم» هو أعتقاد ا الشىء كذا؛ وأنّه لا مكن أن لا يكون كذا. إذا كان 
وقد يقال لنصوّر الماهية بالتحديد التام. وقد يقال للإدراك كيف كان. 


و «العقل» هو اعتقاد بآن الشيء كداء مع اعتقاد أنه لا يمكن أن لا يكون 
كذا طبعاً بلا واسطة. كاعتقاد المبادئ الأول للبراهين. 


)١‏ فى درة التاج: خوأة» 
و لما: لا, تر 
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وفد يقال لتصوّر الماهية بذاتها من غير تحديد. كتصور المبادي الأولى 
للحدّ. ويقال على معان أخر. لا حاجة إلى ذكرها ههنا. وسيرد ذكر بعضها. 

و«الذهن» قوّة للنفس معدّة لاكتساب الاراء. 

و«الذكاء» شدة القوّة الذهنية. 

وقد مضى في المنطق شرح أمور يتعلق شرحها بهذا الموضع أيضاً. كالفكر 
والحدس والظن وغيرهاء فلا حاجة إى تكريره في هذا الموضم. 


وتنقسم الإدراكات بمسب مراتبها في التجريد عن المادّة. إلى أربعة أقسام: 
إحساس ونخيّل وتوهم وتعقل. 

ف «الإحساس»: هو أخذ الصورة عن المادّة. ولكن مع اللواحق المادّية. 
ومع وقوع نسبة بينها وبين المادّة. إذا زالت تلك النسبة بطل ذلك الأخذ. 
كإبصارك زيداً. فإنّ الحس لا يناله إلا مغمورأ بغواش غريبة عن ماهيته. لو 
أزيلت عنه لم تؤثّر فى كنه إنسانيته. مثل أين ووضع وكيف ومقدار بعينه. لو 
توهم بدله غيره لكان ذلك الإنسان. 

ولا يناله إلا بعلاقة وضعية بين حسّه ومادّته. ولذلك' لو زال لم يدركه. فهو 
مشروط بحضور المادّة. واكتناف أطيئات. وكون المدرك 00 

وأمًا «التخيّل»: فهو تبرئة ' الصورة المنزوعة عن المادّة تبرئة" أشدّ. فان 
الخيال يأخذها عن المادّة بحيث لا تحتاج إلى وجود المادّة؛ بل إذا بطلت المادّة. 
أو غابت. فإنٌ الصورة تكون ثابتة فيه؛ ولكن غير مجّدة عن اللواحق المادّية. 
ولهذا كالت الصور في المخيال على حسب الصور الحسوسة. من تقدير ما. 
وتكييف مّا. ووضع ما. ولا فرق بينهما إلا عدم الاحتياج إلى حضور المادّة لا 


0( لذلك: كدتك. همرور 
”) تبرئة: تنزيه, مج (هكذا يمكن أن يقرأ ما فيها وبعده) 
7) تبرالة: تلز يه. مج 


أقسام 
الإدراكات 


أقسام التعقّل 


١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


غير. وهذا كتمئّلك' صورة زيد الذي كنت أبصرته مثلاً إذا غابت عنك. 

وأمَا «التوهّم»: فهو نيل المعاني التى ليست هي فى ذواتها بمادية.' وإن 
عرض ا أن تكون فى مادّة. كالخير والشلة “والمواقة واخالك. وها اعنه ذلك 
ولو كانت هذه في ذواتها مادية لما عرضت إلا لجسم . والوهم وإن أدرك هذه. 
إلا أنه لا يدركها إلا >خصوصة بالشيء الجزني الموجود في المادّة. وبالقياس 
إلمها. وبمشاركة الخيال فيها. وهو كادراك الشاة عداوة ' الذئب. وصداقة الولد. 

وأمّا «التعقّل»: فهو أخذ الصور مبرّاة عن؛ المادّة. وعن جميع علائقها تبرئة 
من كل وجه. فإن كان المدرّك متجرّدا بذاته عن المادّة أخذته. كا هو عليه في 





وان كان عوجودا للباثة لكون وهوده ماتيا آ را لآنة عر قن :له ذلك: 
انقزعته عن المادّة وعن لواحقها نزعاً بالكلّية, كإفرازها للصورة الإنسانية 
مثلاً عن كلّ كم وكيف وأين ووضع مادّي. بحيث تصير صالحاً لأن يقال على 
جميع ماله شيء من ذلك. 


وإذا تعقلنا صورة وأوجدناها في الخارج. فهو «التعقّل الفعلي». 

وإذا أخذنا الصورة من الموجودات الخارجية. فهو «التعفّل الانفعالي». 

والعلم منه تفصيلى ومنه إحمالي: 

أمَا «التفصيلى»: فهو أن يعلم الأشياء متايزة في العقل. مفصّلة بعضها عن 

وأمّا «الإجمالي»: فهو كمن علم مسألة. ثم* غفل عنها. ثم سُثئل عنهاء' فإنه 
يحضضر الجواب عنها في ذهنه. وليس ذلك بالقوّة انحضة. فإِنه قد حصل عنده 


١)درّة‏ التاج ج ؟/431: «و اين هم جنان باشد كي تمثل كردن تو صورت زيد راه / ولكن يمكن 


أن يقرأما فى السخ: لتمتّلك ") بمادية: عاد بة . ثر 
؟) عداوة: + و. صو ع) عن: من ؛ كر 


0) ثم: لم (؟). صو )١‏ مم سكل عنها: -. تر 
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حالة بسيطة هي مبدأ تفاصيل تلك المعلومات. فلم يكن علما بالقوّة من كلّ 
وجه. بل هي بالفعل من وجه. وبالقوّة' من كل وجه؛ بل هي بالفعل من وجه. 
ويالقوّة من آخر؛ وكأنّا قوّة هي أقرب إلى الفعل من القوّة التى لا تكون معها 
تلك الحالة. 


ومن ينكر حقّية ' قول ماء أو عقد ما. فسبيل مفاتحته أن يقال له: هل تعلم 
أنّ إنكارك حقّ او ياطل. أو أنت شاك في ذلك؟ 

فإن حكم بأنّه يعلم أنّ إنكارء حقٌ. فقد اعترف بحقّية علم ما. وكذا إن 
اعترف بأنَ إنكاره باطل. 

وإن قال: إنَا شاك. فيقال له: هل تعلم أنّك شاكٌ ومنكر وتفهم من الأقاويل 
شيئاً معيناً. أو لا تعلم ذلك؟ 

فإن وافق أنه يعلم. فقد اعترف بعلم ما؛ 

وإن ل يوافق على ذلك. وادّعى أنه لا يفهم أبداً شيئاً. ولا يعلم أنه يشكَ 
وينكرء ولا أنه موجود أو معدوم. سقط الاحتجاج معه. اين من 
استرشاده. ما دام على هذه العزيمة. 

فليس إلا أن يولم بدخول نار أو ضضرب أو غير ذلك مما يولم. فإنّ النار 
واللاثار عتده واحد. والألم واللا ألم واحد. 

ومثل هذا: 

إن كان شاك في نفس الأمر. كما يزعم. فربما اهتدى بهذا القول. أو هذا 
الفعل. 

وإن كان معانداً فربًا ألجاه الألم إلى الاعتراف بالحق. ولعلّه لا يوجد من 
هو على هذا الرأي إلا أن يتتحله على طريق العناد. 


؟) حقة: حققة. تر 


السلوك 
مع الشكاك 
وا 2 


عدم انقسام 


م١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





ووقوع الإدراك على أصناف الإدراكات إنما هو بالتشكيك. فإنّه قابل 
للشدّة والضعف. ألا ترىالادراك بالبصر أقوى من الادراك بالخيال. وإن كنا 
ندرك تفاصيل المدرّك بالخيال. كإدراكنا ها بالبصر. فإنّ في المناهدة مزيد 
انكشاف. ليس في التخيّل؛ وهذا ليس تخيّل المعشوق كإبصاره. وبعض التخيّل 
أقوى من بعض. 

وكذا التعقل تنفاوت درجاته في قوّته وضعفه. وهو أقوى كيفية مسن 
الادراك الدسّى. لآنّ الإدراك العقلي' خالص عن الشوب إلى الكنه. فإنّه يدرك 


الحقائق المكتنفة بالعوارض كا هي واصلاً إلى كنه المعقول. والحسّي شوب 


والعقلى أيضاً أكثر كمّيةٌ مند. فإنّ عدد تفاصيل العقلي لا نكاد تتناهى. فإنَ 
أجناس الموجودات وأنواعها وأصنافها وما يقع يبنها من المناسبات لا سبيل 
إلى حصرها. والحسّية محصورة في عدد قليل. وذلك العدد إن تكثّر فبالأشد 
والأضعف لا غير. كالحلاوتين اللتين إحداهما أشدّ من الأخرى. 


والعلم يستحيل عليه الانقسام بذاته أو بغيره. لأنه متعلّق بالبائط لا 
محالة. وهو ظاهر. ولأنّه لو 1 يتعلّق بالبسائط لتعلق بالمركبات. وإلا فلا معلوم 
أصلاً. والعلم بالمركّبات متومّف على العلم بأجزائها البسبيطة؛ فيكون قد تعلّق 
بالبسائط. وفرض أنه غير متعلّق بها. هذا خلف. 

وإذ قد ثبت أنه لا بدّ من تعلّقه ببسيط؛ فلو اتقسم. لكان جززه. 

إِمَا أن يتعلّق بكلّ ما تعلّق به كلّه؛ 

5 

أو لا شيء منه. 


فإن تعلّق بكلّه. كان جزء العلم هو العلم؛ فيساوي الجزءٌ الكل من الوجه 


)١‏ العقلى: بالعقلى . صو 
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الذي به الكل كلا والجزء جزءاً؛ هذا خلف. 

وإن تعلّق ببعضه. كان المعلوم البسيط مركبأً: وهو خلف أيضا. 

وإن لم يتعلق بشيء منه. فهو ظاهر الفساد؛ إذ لا يتصوّر علق الكل بكىء. 
مع خلوٌ واحد من احداثة غرخ العلق ايه أو يبعضة:وغيد ذلك يقال: إنّه حيث 
م يكن لشيء من' الأجزاء تعلق فالمجموع لا تعلق له. فليس المجموع هو 
العلم. فان م يحصل العلم عند اجمّاع الأجزاء. : يكن هناك علم. وهو خللاف 
المغرو ض. 

وإن حصل عند اجتاعها علم. فإن انقسم ذلك العلم الحاصل. عاد الكلام 
بالبديهة أنّ الصورة المساوية للشيء الواحد. من حيث أنه واحد يمتنع 
القسامها. 


وإدراك الجزئيات المتغيرة: 

قد يكون على وجه لا يتغير. 

وقد يكون على وجه متغير بتغيرها. 

ويتمئّل لك كيفية ذلك مهذا المئال. وهو أَنّك إذا كنت حافظأ لقصيدة من 
الشعر. وهي حاضرة فى ذهنك دفعة كما هي مكتوبة, بيتاً بيتأ. وكلمة كلمة, 
فهذا إدراك لها بجميع تفاصيلها على وجه لا يتغير. 

وإذا قرأتها كلمة بعد كلمة. وبيتاً بعد ببت. من غير أن تتمثّل لك بتفاصيل 
كلباتها وأبياتها دفعة واحدة. فهو ادراك لتلك التفاصيل المدركة بعينها' أَرَلاً. 
ولكن على وجه متغير بتغير المدركات. 

وف اسنلا" السخضن إل نشو نسار باللده ك] يقول ايد عد النا ل 


)١‏ من: ممن؛ صو ؟) بعينها: بعينتها. صو 
”) استند: اسند. صو 





الذة والألم 


م الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


مدينة كذا». أو «كسوف الشمس يكون من الآن الذي نحن فيه إلى شهر» / 
يكن حمله على كثيرين. فلم يكن معقولاً. بل حسوساً؛ ويكون العلم به متغيراً 
ومتى لم يستند إلى مشار إليه بوجه من الوجوه. بل علم بواسطة اسبابه. كما 
إذا علمت مقدار ما بين كسوفين بالأسباب. لم يتغيّر العلم به؛ سواء كان 
موود أو معدوما. وكان إدراكة تقلا كليا. 
وفىي الإدراك مباحث غير هذه. سيأتي بعضها في أثناء مباحث أخرى 


ومن هذه الكيفيات: اللدَّة والألم. 

ف «اللذة»: إدراك ونيل لوصول ما هو عند' المدرك كال وخير. من حيث 
هو كذلك. 

و «الألم»: هو الإدراك والنيل أيضاً. ولكن لوصول ما هو عند المدرك آفة 


و «النيل»: هو الإصابة والوجدان لذات الشيء. لا لصورة تساويه فقط. 
فإنَّ إدراك اللذيذ لا يكون لذة. إلا إذا أدرك وصوله إلى الملتذٌ وحصوله له مع 
اعتقاد كاليته وخيريته. سواء كان فى نفس الأمر كبالاً له وخيراً. أو م يكن. 

و «الكثال»: هو ما من شأنه أن يكون للشىء. 

و «الخير»: ما يكون متأ عنده. 1 

وقد يكون الشيء كالاً وخيرا باعتبار. وغيرهها باعتبار آخر؛ وكذا الآفة 
والشي. 

والالتذاذ بالككال والخذير يختصّ بالجهة التي هو معها كبال وخير. 


(0١‏ عند: -. در 


فى أقسام الأعراض الوجودية والاعتبارية م١‏ 


وممصوصص"”"”””تجتتهه)لد و ا1ت1ت101 و 90990و و10 1 1212 ذأ[ ذ 0-00-0011 





وبهذا تعرف فوائد القيود المذكورة فى تعريف الألم. وهذان التعريفان إِمَاغما 
لفيز القدر المشترك بين كلّ حالة من الحالات الملدٌ: والمؤللة. وحذف ما ينضح 
إليها من الخصّصات لا لتعريف ماهيتهما. فإئهما تا نمحجدها عند الحالات 
المذكورة من أنفسنا. فهما مستغنيان عن التعريف. 

وإذا كانت اللدّة والألم تابعين للشعور. فإذا فُقد فقدا. وإذا ضعف ضعفا.' 


ومن الكيفيات المذكورة: الحياة والارادة والقدرة. 

ف «الحياة»: هي كون الذات بحيث لا يمتنع عليها أن تعلم وتعقل. 

و «الإرادة»: هي كون الفاعل عالماً بفعله. إذا كان ذلك العلم سبباً لصدوره 
عنه. مع كونه غير مغلوب ولا مستكره. 

و «القدرة»: هي كون الحيّ بحيث يصمّ منه الفعل والترك بحسب الدواعي 
الختلفة. وهذه هي القوّة الاختيارية. وإذا انهزمت الارادة واقترن بها ما ينبغي 
أن يقترن بها في تحصيل الفعل. واتنفاء ما لا ينبغى. وجب حصول الشيء 
عنها. ومن حيث الجموع تكون قوّة على يء واحد. ولا يتقدّم على الفعل 
زماناً ما علمت. وإذا لتحصل ' هذه الأشياء داخلة في مفهومها. فهي متقدّمة 
بالزمان على الفعل. فإنّ الذي له فطرة سليمة. لا ينكر أنّه في حالة القيام قادر 
على القعود. 

وقد تكون القدرة هي العلم بعينه. وذلك إذا كان العلم بالشيء كافياً في 
صدوره عن العالم. كبا تتصوّر وجهاً تميل إليه. فتتبعه حركة بعض الأعضاء. أو 
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)١‏ لا يخفى أن ليس لكلامه فى بيان اللذة والأنم أسلوب منطقي 
؟) لم تحصل: لم تجعل . صو ١‏ 
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الحياة 
والإرادة 
والقسدرة 


الأخلاق 
واصول 
٠. |‏ أئل 


غ18١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


والأخلاق من حملة هذه الكيفيات الفا 

و «الخلق»: ملكة يصدر بها عن النفس أفعال بسهولة من غير تقدّم روية. 

وأصول الفضائل الخلقية ثلاثة:' الشجاعة والعفة والحكمة. ويجسوعها هو 
العدالة. 

ولكلٌ واحد من الثلاثة طرفا إفراط. وتفريط. هما رذيلتان. 

فالشجاعة محتوشة ' بالتهوّر والجين. 

والعفة بالفجور والخنمود. 

والححمة بالجزيرة والغباوة. 

ويتفيّع من هذه فروع كثيرة. وها أحكام. وذلك كله مستوف في كاتب 
الأخلاق. ولا يليق ههنا أكثر من هذا القدر منها. 


والصحّة والمرض. من قبيل ما ليس ممحسوس من الكيفيات. 
و «الصحّة»: عبارة عن الكيفية. التى بها يكون بدن الحي حيث تصدر عنه 
الأفعال اللائقة به: والمرض: ما يقابلها. 


ومن هذا القبيل أيضاً: الفرح" والغم والغضب والفزع والحزن واطم 
والنجل والحقد. وهي ظاهرة. لكونها وجدانية. 

والسبب المعدٌ للفرح هو: أن يكون حامله الذي هو الروح الحيواني المتولّد 
في القلب. على أفضل أحواله في الكمّ والكيف. 

أمّا في الكم: فلآنَ زيادة الجوهر في المقدار توجب زيادة القوّة. لأنّه إذا كان 
كثيراً. بق قسط وافب؛ في المبدأً. وقسط وافٍ للانيساط الذي يكون عند 
الفرح؛ لأنّ القليل تبخل به الطبيعة. وتمسكه عند المبدأ. فلا ينبسط. 





١04 / أبضأ راجع: الكلمات الوجيزة لابن كمونه نقسه‎ )١ 
؟) المحتوشة: المنظورة دائمةً ؟ الفرح: القرج (؟1. صو‎ 
وقع إلى هنا سقط فى نخة.هج‎ ) 


فى أقسام الأعراض الوجودية والاعتبارية م١‏ 


وأمًا في الكيف: فأن يكون معتدلاً في اللطافة والفلظ.' وشدّة” الصفاء. 

ومن هذا ظهر أن المعدّ للغمّ: إمَا قلّة الروح. كا في الناقهين والمنبوكين 
بالأمراض والمشايخ؛ وإمّا غلظة. كبا للسوداويين. 

وأمّا سببه الفاعلي: فالأصل فيه تخيّل الكمال. والكمال راجع إلى العلم 
والقدرة. ويندرج فيها اللاحساس بالمحسوسات الملائمة. والفكن من لمحصيل 
المراد. والاستيلاء على الغير. والخروج عن المؤلم. وتذكر اللذات. ومن هذا 
يعلم السبب الفاعلى للغم. 

ويتبع الفرح أمران: أحدهما تقوّى الطبيعة. وينبعه اعتدال مزاج الروح 
وحفظه عن التحلّل. وكثرة تولد بدل المتحلل. وكذا يتبعه تخلخل الروح. 
فيستعدٌ للانبساط للطف قوآمه. 

والثاني: انجذاب الغذاء إليه. لحركته ' بالانبساط إلى غير جهة الغذاء. 


و «الغم»: يتبعه أضداد ذلك. الغضب 
7 5 ش 4 + رالير 
و«الغضب»: تصحبه حركة الروح اك خارج* ذكئعة. 1 


و «الفزع»: تصحبه حركتها” إلى داخل دفعة أيضاً. 

و «الممزن»: يندفع مع الروح إلى داخل تدريباً. 

و «اطُمّ»: يندفع معةهة إلى جهتين في وفت واحد. كونه بو جل معه غصب 
وححمرن. 

و «الخجل»: ينقبض به الروح أوّلاً إلى الباطن. ثمّ يمخطر يبال صاحبه. أنه 
ليس فها خجل مته كثير غارر. فينيسط ثانياً. 

وما ذُكر من أحوال الروح المتعلقة بهذه الأمور. فإنما عرف من طريق 

)١‏ الغلظ: الغلط . صو 0 ؟) ثدة: شديد, صو 

") لحركته: لحركة . مج 
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الحقد وأسبايه 


آمرا الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





التجربة والحدس. 

و «الحقد»: يعتبر في تحققفه : 

غضب تابت. وإلالم يتقرّر صورة المؤذي فى الخيال. فلا تشتتاق النفس إلى 
الانتقام. 

وأن لا يكون الانتقام في غاية السهولة. وإلا كان كالحاصل. فلا يتستدٌ 
الشوق إلى تحصيله. ولذلك لا يبق الحقد مع الضعفاء. 

وأن لا يكون في غاية الصعوبة. وإلَا كان كالمتعدّر. فلا يشتاق إليه. ولذلك 
لا يبق مع الملوك. 

ولأقتصر على هذا القدر من الكلام فى هذه الكيفيات ههنا. وربًا أتاك' 
منها فيا يستأنف مالم أذكره في هذا الموضع. 


)١‏ كذا فى النسخ. 





فى الإضافة ' 


معرفة المضاف البسيط من حيث هو مضاف بسيط. هي معرفة فطرية 
لاتحتاج إلا إلى تذكير وتنبيه. 

والفرق بينه وبين المركّب: أن المركب فيه جزء من جنس آاخر كالأب؛ فإنّه 
جوهر في نفسه. لحقته الأبوّة. وكالكيف المواقق؛ فإِنّه فرق بين أن يقال: كيف 
موافق لكيف. وبين أن يقال موافقة كيف. فإنّ الأول أشير فيه إلى الكيف 
المركّب. مع إضافة هي الموافقة؛ والثاني أشير فيه إلى إضافة. هي الموافقة 
متخصّصة بالكيفية. وهي المشابهة الممتازة بذلك التخصيص عن المساواة التي 
هي موافقة في الكمية. 

ولا يصع أن يرفع عن الموافقة في الكيفية مثل تخصّصها بها. بحيث تسبق 
ذات الموافقة. ويقرن'؟ بها التخصّص" بالكمية أو غيرها وهي هي بعينها. 
فليس للإضافة جعل. ولتخصّصها بما تخصّصت به جعل آخر. 


فبالتخصّص بالموضوع تمتاز كلّ إضافة عن إضافة؛ أخرى. وليس معنى 
هذا التخصّص أن تؤخذ الإضافة الخصوصة عبارة عن المجموع من المعروض 
ولاحنقه. بحيث يكون نفس المعروض*” هو المميز لها؛ بل المميز ها هو 











)١‏ قارن: درّ: العاج ج ؟ / 114 ") يغرن: يقترن , مج 
5) الممروض: المفروض . صو 


المضاف 
الببط 


والمركب 


امتياز 
الأاضافات 


أقسام 
الإاضافة 


الإضافة 


هذا الكافيت ف (العديد فى الحكمة) 


ضما بهد ومفق هذا الشخض عل التعتيق عو العافت" اليه تير 
الاضاة إشافة أخرى :زولا اننا من الاعدارات القعتيه للزم من داعال 
كما سبق. 

والإضافة إلى متشخّص ل تقتضي تشخّص الإضافة. كفولك: إبن' زيد. إذ 
لا تمنع " من الحمل على كثيرين لنفس المفهوم. 


؟ودن المتشاقةورما تكسا و رانأ براسن: كالاخوة اكات كل واعداميا” 
أخ للآخر. وليست أحْوّة واحدة هي قائمة بهما' جميعاً. بل لكلّ واحد أخوة 
اخرى. وليست الابوّة والبنوّة كذا. فإنّ احدها اب للاخر. والآخر ليس ايا 
لقييل ينا . 

والمضاف الحقيق. لا بدّ له من انعكاس الطرفين بالتكافؤ. وكذا المركب. إذا 
أخذ الطرفان على التعادل. فإنّ الأب أب الاين. والابن إين لأب. وإذا قيل: 
السكان سكّان السفيئة. والرأس رأس لحيوان لايصح أن خاله السية 
سفيئة السكّان. والحيوان حيوان الرأس. وإنما يتحقّق التعادل إذا قبل الرأس 
لذي الرأس. والسكّان لذي السكان. وما يل بتعادهما أن يؤخذ أحدهها 
بالفمل, والآخر بالقوّة. فإنَ العلم علم بشيء. والشيء الذي هو معلومه إذا كان 
خارجياً. قد يوجد دون العلم. ولكن لا من حيث هو معلوم. 


وقد تكون الاضافة بين أمرين ذهنيين. فيأخذها الذهن حاضرين. 
فتتحصل الإضافة بينهما في الذهن. وهو كالمتقدّم والمتأخّر. ومتى كان أحدهما 


)١‏ إضافته: اضافها (؟), مهجاتر 

؟) ابن: اينء صو . مج. .تر / وهكذا جاء فى درّة الاج بع ٠‏ / 16: «اين زيد» / وهو تصحيف 
كلها 5 , 1 5 لا تمتع: لا تمحم » مج 

غ) اى متشابهة الاطراف ومختلفة الاطراف 

©) منهما: منها. صو )١‏ بهما: يها. مج؛ تر 


فى أقسام الأعراض الوجودية والاعتبارية 4ك 


فقط حاضراً فى الخارج. فلا بدّ من حصول صورته في الذهن. حي بصحّ 
الحكم بينهما. والاضافة المطلقة بإزائها إضافة مطلقة. كالأبوّة والبنوّة المطلقتين. 
واذاعضلت فوازنيا عل أنضا 

والاضافة أمر زائد على مفهوم المضافين وإن كانت' أمرأً اعتباريأً؛ فإنٌ 
لادلا لواكاتك مس الاتساية أرق السسعضن الذى يفال له أت 
لكان ذلك الشخص ما صمّ وجوده أصلاً إلا وهو أب. ولما صار أياً بعد أن لم 
يكن. فالأبؤة ليست ذاته ولا إنسانيته؛ كيف والأبوّة لا تعقل إلا مع بنوّة. 
والانسانية. والشخص الإنساني تعقل دون الفياس إلى بنوّة أو إبن. وقد تنجدّد 
حاذاة جسم لجسم. وكانا من قبل غير متحاذيين. وليس اللاحاذاة بينهما أمرأً 
حصّلاً. حي تكون امحاذاة سلبها وعدمها. 


والإضافة قد تعرض للجوهر - كالأب والابن - وللكمَ ‏ كالطويل 
والقصير. والقليل والكثير ‏ وللكيف _كالأحرٌ والأبرد ‏ ولاضافات أخرى ‏ 
كالأقرب والأبعد. والأعلى والأسفل. والأقدم والاحدث. والأشدّ انمحناء 
واتتصاباً. والأعرى والأكسى ‏ وللحركة. كالأقطع والأصرم. والأشدّ نسخيناً 


6 
وتعرّدا. 


ومن أقسام التضايف: التتاللي والتشافع والقاس والنداخل والاتصال 
والالتصاق. وأمور أخرى بعضها قد سبق. وبعضها شيات: ولا حاجة إلى 

ف «المتناليان»: هما أمران. ليس بين أوَّطما وثانيهما شيء من جنسسهما. سواء 
كانا متفقين في تمام النوع -كبيت وبيت - أو مختلفين. كصف من حجر وشجر. 
ورئما خُصّص التتالي بالجسمين اللذين هما بهذه الصفة. 








# ا ل 1 


١)كانت:‏ كان ؛, كر ؟) هكذا في النس 


عروض 
الافافة 
المقولات 


التضايف 


الأين وال متي 
والوضع 
والحدة 


19 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


و «المتشافعان»: هما اللذان لا ينقسمان وليس بين أرَهما وثانيهما شيء من 

و «المتَاسَان»:' هما اللذان تختلف ذاتاها فى الوضع. ويتّحد طرفاهها فيه. 
وإذا اتحد زاتاهما في الوضع مع ذلك. كانا «متداخلين». 

و «المتّصلان»: هما اللذان يتلازم طرفاهما كالخطين الحيطين بالزاوية. وقد 
يطلق الاتصال على معان أخر. لا حاجة إلى ذكرها ههنا. 

و «الملتصقان»: هما اللذان يماس أحدهما الآخر. بحيث ينتقل بانتقاله. 


ومن الاضافة ما يسمّى: بالآين والمتى والوضع والجدة. 

ف «الأين»: هو كون الشيء في المكان. وليس هو ككون العرض في محله. 
كبا عرفت. والحقيق منه هو كون الشيء في مكانه الخاصٌ الذي لا يصمح أن 
يكون معه فيه غيره. وغير الحقيق منه هو كون الشيء في السوق. 

والعامّ منه كالكون في المكان مطلقاً. والخاصّ كالكون ف الهواء. 

والشخصي كالكون فى هذا المكان المشار إليه. وفيه تضادٌ؛ كفوق وأسفل. 
وفيه. أشدٌ وأضعف. كالأتم فوقية من غيره. 

و «المتق»: هو كون الشيء في الزمان. وحاله في أقسامه حال ما قيله. 
ويقال: إنّ للأمور الواقعة دفعةٌ متى. ولكن إنما يقال لوقوعها في أمر له تعلق ما 
بزمان. وذلك بالاشتراك. 

و «الوضع»: هو كون الشىء بحيث يكون لأجزانه بعضها إلى بعض نسبة 
في الجهات الختلفة. كالقيام والقعو د. وهذا: 

فقد يكون بالقوّة. كما قد يتوهم قرب دائرة قطب الرحى من القسطب. 
ونسبتها إلى الطوق. ولا دائرة بالفعل. ولا وضع إلا بالتوهّم. 

وقد يكون بالفعل؛ إمّا بالطبع ‏ كوضع الأرض من الفلك ‏ أو لبس بالطبع. 


)١‏ المتماسّان: التماسان. صو. تر 


فى أقسام الأعراض الوجودية والاعتبارية 19١‏ 


كفال ساك اليك من النيت: 

وفيه أيضأً تضاد. كإنسان قاكم ورجلاه إلى الأرض. وراضنة إلى السماء؛ أو 
رأسهإلى الأرض. ورجلاه إلى السماء؛ وكالإستلقاء والانبطاح. وفيه شدّة 
وضعف, كالآتم استقامة وانحناء. 

و «الجدة»: وقد يعثر عنها ب «الملك» وله' هي كون الجسم في حيط بكله 
أو ببعضه. بحيث يتتقل المحيط باتتقال ال حاط به. وهو: 

ما طبيعي كحال الحيوان بالدسبة إلى إهابه." 

أو غير طبيعي كالتسلّح والتقمّص والتخمّ. وما هو مثل كون القوئ 
للنفس. والفرس لزيد. وإن أطلق عليه هذه الأسماء فهو باصطلاح غير هذا. 

وقد تعدّ هذه الأربع - أعني الأين والثلاثة بعده ‏ أقساماً خارجة عن 
الإضافة. بأن تجعل أموراً غير النسبة يلزمها النسبة. وهو خلاف لفظي. وتلك 
الأمور م أجد برهاناً على ثبوتها. ولو ثبتت لكانت هيئات من أقسام الكيف. 
وإن عرضت طا إضافة. فجعلها داخلة تحت الاضافة أولى وأحق. 


)١‏ هكذا في النسخ )١‏ إهابه: جلده 


تعريف 
الحمركة 


الفصل السابع 
في الحركة ' 


أجود ما عرفت به ماهية الحركة. أنّا «خروج الشيء من القوّة إلى الفعل. 
لا دفعة». وأيضاً: «أنّها هيئة ممتنع ثباتها لذاتها». 

و«اللادفعة» ليس بزمان. وإلا يكون تعريفها بالزمان المعرّف بها. فيكون 
دوراً. بل هو أمر يلزمه الزمان. وتصوّر الدفعة واللادفعة بديهي. 

ويلزم من أن «لا خروج إلى الفعل دفعة» ومن" امتناع ثباتها. أنّها أبداً 
تكون" كوناً للمتحرّك بين المبدأ الذي منه الحركة, والمنتبي الذي إليه الحركة. 
بحبيث أي حدّ يفرض فى ذلك الوسط لا يكون المتحرّك قبله ولا بعده فيه. 
والتوسسّط بهذه القيود المذكورة هو صورة المركة. وليس كون المتحّك 
متوسّطأً. (لا]* لأنّه في حدّ دون حدّ؛ بل لأنّه على الصفة المذكورة. 

ول موز أن جوتود هذ القول:هرينا للششركة: لاتدنقن اخذ فيه القيل والغيد 
المعرّفين بالزمان. وأخذ فيه الحركة والمتحوّك. واستعمل فيه اللفظ المشترك. 
وهو: المبداً والمنتهبي. فإنّه قد يكون بالقوّة. كا في الحركة المستديرة. وبالفعل 
كا في المستقيمة. ففيه وجوه من الخطأ الواقع في التعريفات. 


؟) اي ويلزم من امتناع 1 
") جاء في درّة التاج ج #*/رةمة- «و از امتناع نبات حركت لازم ايد كى أو هميشه بوذ 
نمى باشده (و من امتناع ثبات الحركة يلزم انها لا تكون) / وهو خطأ كما لا يخفى 


فى أقسام الأعراض الوجودية والاعتيارية و١‏ 


والحركة آمر مكن الحصول للجسم. فهي كال له. لكنّها تفارق غيرها من 
الككالات بأنّه لا حقيقة ها إلا التأدذى إلى الغير. ولو كانت مطلوية لأنها حركة 
فقط. لما اختلفت حركات الأجسام فى الجهات وغيرها. لأنه ترجيح من غير 
مرجّح. فهناك مطلوب تمكن الحصول ليتأدّى إليه. 

وما دام ذلك التوجّه فقد بق شيء بالقوّة. فإنّ المنحرّك إنما يكون متحركأ 
إذا لم يصل إلى مقصوده. 

فالمتحرّك إذا كان على حاله وتمكن له حالة أخرى. ففيه إمكانان: إمكان 
المصول على تلك الحالة. وإمكان التوجّه البها؛ وهما كالان. والتوجّه منهما 
مقدّم' على الوصول. وإِلا لكان الوصول دفعة لا تدريجاً. 

فالحركة كمال أَوَل لما بالقوّة. لا من كلّ وجه. بل من الجهة التي هو 
باعتبارها بالقوّة. 

ولا يراد ب «الكثال» ههنا ما يلاثم الشيء. فإنّ الحركة قد تكون إلى غير 
ملاتم. بل ما يمكن للشيء كيف كان. 

والمراد بالكمال الثاني هو نفس التوجّه. ولو جعل هذا أيضأ تعريفاًلما. 
للزم أن يكون تعريف الشيء بنفسه. أو بما لا يعرف إلا به. أو بما هو أخ منه. 

وهو أيضاً من قبيل إيضاح الواضحات. إن كان التعريف تعريفاً يراد به 
قييزها عا سواها لا تصوّر ماهيتها. فإنَ كل عاقل يفرق بين كون الجسم 
ساكناً وبين كوه متخ كأ: ولو ل يكن ييز" الحركة عا عذاها منسلوما له 
بالضعرورة لما كان كذلك. والتنبيه على تصوّر ماهيتها بأحد الوجهين المذكورين 
أوَلاً كافٍ. 


وتتعلّق الحركة بسسنة أشياء: 
مامته وهو مبدوءها. 


)١‏ مقلدم: متقدّم, تر ١‏ في درّة الناج جح 77 1٠١١‏ تميّز... تمبّز 


- 9 تَ 
ا حركة 


عدم انقسام 
المركة. أى 
بيان الحركة 
التومتطية 


0 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





وما اليه وهو مننهاها, 

ومأ هى فيه. 

والمتحرك. 

والزمان. 

وليس تعلق الحركة التي منها الزمان ‏ وهي التي هو تابع لها ومعلوها - 
كتعلّق سائر الحركات به؛ فإنّها واقعة فيه ومقدّرة به. ورتما كانت من بعض 


وانقسام هذا الكون في الوسط إلى أكوان إنما هو انقسام بحسب فرض 
وتوهم. وهو في نفسه شيء واحد متصل على قياس المسافة والزمان. فما 
يفرض فيها' من الحدود. لثلّا يلزم تركب الحركة من أجزاء لا تنجرًّ. وهو 
محال. 

وما يدل على بطلانه أنّه لو كان للحركة جزء لا يتجرّأ لكانت السرعة 
والبط. إِمًا هي بتخلّل السكنات. والتالي باطل. فالمقدّم مثله. 

ووجه اللزوم: أنه لو تحرّك سير بع وبطيء. وقطع السريع جزءاً فالبطيء: 

إن قطع مثله هكذا دائماً. تساويا؛ 

أو أكثر منه. اتقلب الإبطاء أسرع؛ 

أو أل انقسم ما لا ينقسم." 

فلم يبق إلا أن البطيء؛ يسكن. وهذا يوجب أنّ نسبة السكون إلى الحركة 
كنسبة البطء إلى السرعة. 

وأمّا بيان بطلان التالي: فلأنّه لو كان كذاء لكان السكون في بعض 


)١‏ والمحرّك: -. تر ") هكذا في النسخ / والأصح: فيهما 
7) ما لا ينقسم: -؛ ثر ؟) البطيء: البطؤ. ثر 
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المتحركات أضعاف الحركة فيها. فيكون سكونها محسوساً. مع أنّا لا تدركه 
عنقا ةا علف: 

ثم السهم' إذا لم يكن له مانع في أجزاء الهواء وميله متشابه. فلم يذهب 
زماناً. ويقف زماناً. ولو وقف في اهواء لما نزل بنفسه؛ إذ وقوفه يكون لبطلان 
القائي لرحت لد كن كرون تكونه ينا عي تو فل عقارق اله 
لقاسر. 

والجسم الثقيل إذا تحرّك. وفرض فيه تخلل سكنات. فكلا كان أثقل. كان 
تخلّلها أقلٌ. ويزيد النقل حيّى يزول السكون. فإذا أضيف ما زال سكونه إلى 
و1301 سف حفل سرعة وتط 1 لأتطال شحكدات: 


ويتبع هذا التوسّط. حركة بمعنى القطع لجزء جزء وهي الحركة المتّصلة 
المعقولة. من المبدأ إلى المنتهى. ولا حصول طا في الأعيان؛ لأنّ المتحرّك ما دام 
لم يصل إلى المنتهي. فالمركة لا توجد بتامها. وإذا وصل إليه فقد انقطعت. 

وأمَا هذا التوشط المستمر الذي لا يجتمع متقدّمة مع متأخّره. له وقوع في 
نفس الأمر وإن كانت كلّيته المتّصلة لا حصول ها إلا في العقل. وهذا هي 
مطابقة للزمان. | 

وأمّا من حيث إِنَّا بين القوّة والفعل فليست مأخوذة مع مقدار واتصال. 
لبطابقه الزمان؛ بل إنما يطابقه من حيث إِنّهِ يلزمه اتصال أو قطع. وبوقوع هذا 
التوسّط بالفعل. لم يلزم من كون المتقضى واللاحق" غير حاصلين. كون 
الحركة غير حاصلة مطلقاً. ثمّ من نفس التقضّي واللحوق يلزم حصول ما 











)١‏ جاء فى درّة الناج ج :٠١ ١/7‏ «نيز» (أيضأً) / وهو تصحيف والصحيح فيه: تير 
؟) وفع إلى هنا سقط في نسخة. مج 
؟) المتقضى: المتقض, مج / جاء في درّة التاج بح ٠١١/7‏ ؛ منقضى / وهو تصحيف كما لا 
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ا حركة 
الإرادية 


والعملسبيعية 


الحركة 
القسرية 
والعرضية 


الحركة 
الآيينية 


والوضصعية 
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-- يطح ---..ءة:د ل اسه هه 






الجسم الساكن في حيز مثلاً. يحصل في آخر من غير حركة. فقد أنكر 
النظريات. 


ما تقتضبها قوّة للجسم. 
أو أمر خارج عن الجسم وقواه. 


والأولى: إمّا ١‏ يشترط فها كونها بالإدراك والارادة. وهي «الارادية». 


عزويوتن واعوء ادا كعرقه المهر ان الفقل أو لسسع اصن وماد 
ختلفة. كنمو النيات. 


والثانية: هي «القسرية». إن لم يكن المتحرك كجزء' من الحرّك. أو كان 
الحرّك مكاناً له. كحركة المدرة؟ إلى فوق؛؛ وإلا فهي «السرضية». كحركة 
الجالس في السفينة بحركتها. 


والحركة قد تنصوّر فى الأين. كالإتتقال من مكان إلى أخر؛ وفي الوضع 
كحركة جرم دائر على مركز نفسه. لا على ما يخرج منه. فإنٌ لكله حركة. وم 
يبرج الكل عن مكانه. 

ويجمع الأينية والوضعية: أّهما اتتقال بالنسبة إلى أمر خارج عن الجسم 
وهيناته. * 





١)أن:‏ :مج 

؟) كجزم: كحيّرز. مجانر 

؛) درّة التاج ج ؟ :٠١١/‏ - كحركة المدرةإلى فوق 

0 جاء في درّة الناج ب ٠١2‏ : بدهيلت او» إهيثته) 
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وفي' الكم: 

إِمَا من مقدار إلى ما هو أكثر منه. وهو «الفو» إن كان بورود مادّة. 
والتخلخل إن كأن بدون ذلك؛ 

وَامًا أل نا هو أصفر" متد وهو «الذيتول»: إن كان بتاتفضال مناذة:ز 
«التكائف» إن لم يكن. 

وفي الكيف كتحرّك الجسم من السواد إلى البياض. أو من الحسموضة إلى 
الحلاوة شيئاً فشيئاً على وجه التدريج. والتغير في هذه قد يتصوّر من غير 
حركة كعلم ‏ أو إرادة. تبدّلاً بغيرهما دفعة. 

والعقل وإن كان يتصوّر في الكمّ والكيف حركة. ففى نفس الأمر لا حركة 
فهنا: لأن المراتب نيا" امن دما منت :ولام اليدء تيان كل والعد منها؟ عن 
الآخر بالفعل. بخلاف الأيون التى لا قسمة فبها. ولا امتياز إلا بالقوّة. والنسب 
إليها اعتبارية. 1 





فلو كان فيهما حركة. لكان الوسط بين «ما عنه» الحركة فيهم| و«ما إليه» 
الحركة: 

اما أن يكون واحداً 

أو كثيرا؛ 

فإنٌ كان واحداً. فلا حركة. 

وإن كان كثيراً. قتلك الكثرة سواء كان اختلافها بالتوع أو بالعدد إِمَا 
متناهية؛ أو غير متناهية. 

فإن كانت متناهية لزم تركب الحركة من أمور لا تقبل القسمة؛ إذ لو قبلت 








5 أي: والحركة قد تصوّر في 8 أسقرةت صمو‎ )١ 
٠١7 ؟) أي فى الحركة / راجم: درّة الناج ؟/‎ 
غ) هكذا في النسخ ©) اى: إلى الايون‎ 


إتكار الحركة 
في الهم 
والكسيف 
واللجومر 





الانقسام لمعت إل اموز متغايرة. ويعود الكلام إلى كلّ واحد منها. وهلّم 
مذ تبكوق طا اعون كناها قير نار هذا علق رركي عا لا وقل 
الانقسام باطل. لما علمت. 

وإن ل تكن متناهية مع أَنّا محصورة بين حاصرين وتمتازة بالفعل. فهر 
باطل أيضاً. 

وكذا الكلام في الحركة في الجموهر وإن كانت الحركة فيه لا تكاد تتصوّر. 

فإذاً الجسم عندما تنبدّل عليه الكنيات. وعند استحالته من كيفية إلى 
أخرى. فكلّ واحد من المراتب التي فيا ببنهما يوجد في زمان. وإلا لزم تتنالي 
الآنات. فلزم فى الجسم الأجزاء التي لا تنجرًٌ؛ وستعلم' بطلانه. 


العجلة. وكل منهما ' إلى سريعة وبطئية. 


وأيضأ فنها واحدة بالشخص؛ ويجب أن يكون موضوعها وزمانها وما هي 
فيه واحداً. 

فأمًا وحدة الموضوع: فلأنّه لو تعدّد لكانت الحركة التي لهذا مغايرة 
بالشخص للتى ' هذا. 

وأمنا وحددة الزمان: فلاستحالة إعادة المعدوم بعينه. 

وأمَا وحدة ما هي فيه: فلأنّه يمكن أن يكون جسم ينتقل من مكان إلى 
مكان. وهو مع ذلك يتحرّك على مركز نفسه. حركة وضعية. بحيث يكون 
ابتداء هاتين الحركتين وانتهاؤهما واحداً. فيتحد الموضوع والزمان. من غير 
اتحاد الحركة. 
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ولا تعتدر وحدة المتحك '! لأنّا لو قدرنا حركاً حرّك جماً. وقبل انقضاء 
تحريكة أرامنة يوعد دك اخز كائك الحركة واخذة بالاتصال: :وان كانت 
كثيرة باعتبار تكثّر النسب إلى الحركات ومن غير هذا الوجه. 

ووحدة المبدأ' والمنتهي غير كافية. لأنّ السلوك من أحدهها إلى الآخر قد 
يكون بطرق كثيرة؛ بلى وحدتهما لازمة لوحدة الأمور الثلاثة المذكورة. 


ومنها" واحدة بالنوع. ولا تتحقّق إلا عند اتحاد دما منه» وما إليه» و«ما 
فيه )). 

أمَا اتحاد ما منه وما إليه: فلأنَ الحركة من الأرض إلى السماء تخالف الحركة 
من السماء إلى الأرض بالنوع. مع اتحاد ما فيه الحركة. 

وأمًا اتحاد ما فيه: فلأنٌ الحركة من نقطة إلى أخرى بالاستقامة تخالف 
الحركة منها إليها بالاستدارة؛؛ مع اتحادهما فيا منه وما إليه. 


ولا شيء من الحركات يقتضبها تجرد الجسمية. وإلا لدامت بدوامها. وما 
صمّ وجود جسم ساكن؛ لأنّ ما بالذات يستحيل زواله بعارض. 

وا كانت الحركات مختلفة بالسرعة والبطء. والاستقامة والاستدارة 
وتكوّنها من المركز وإليه وعليه. لتساوي الأجسام في طبيعة الجمسمية؛ وما 
كان مقتضاه غير مختلف فهو لا يختلف. 


وأيضاً: فاجسم من حيث هو جسم. هو ثابت. ولا شيء من مقتضي 
ا حركة. 








)١‏ المنحرّك: المحرّك. مج ") المبدأ: المبتدأ. صو 
؟) عطف إلى ادو أيضاً فمنها واحدة بالشخص» 
ع( بالاستدارة: الاستدارة صو 


الحركة التى 


واحدة بالنوع 


إن المركة 
والسكون 


ذاتيات 
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ولأن الجسم من حيث جسميته متشابه الأحوال. والذي هو مقتض 
للحركة فإنّه يعطبها ويقتضبها شيئأ فشيئاً. ولو اقتضى' الجزة الأول من 
ال حركة لدام بدوام علّته. فا وجد الجزء الذي بعده؛ فكانت الحركة غير حركة. 
هذا خلف. 

وإذا كان مع الجسم جميع ما يلائمه فلا يه يتحوك؛ فانْ الحمركة لطلب الملانم. 
وما لا يلانم فلا يقربجح وجوده بالنسبة إلى اقتضاء الجافة اللسيية هنا 
عدمه. فلا ي: يتحوك طبعاً إلبه. فا حركة لا تقتضيها طبيعة الجسم من حيث هي 
اانه انيت كزاق: والللكيدة "قبا فنة: بر الشركة انميت بها بد بودن ديت 
«طبيعية» '' ابتناؤها على مفارقة غير طبيعية. 

فالطييعة توجب الحركة بشرط زائد. وذلك الشرط هو حالة غير طبيعية. 
فلعلّة * الحركة التي 7 تسكن طيسة جزعاثادت :هو الطيعة::واشوغين نابت هو 
الوصول إلى حيثيات وأنيات غير ملاغة. على سبيل التبدّل والتجدّد. وإن 
كانت المافة في نفسها موصولة فالحمركة الطبيعية مبنية على القسرية.* 


ولا تصدر الحركة عن يحرّد القوّة الشعورية. وإلا ما تخلفت عنها. بل لا بدّ 
من مرجّح يرجّح جانب الحركة على جانب السكون. ليصدر عنها التحريك. 
وذلك هو الإرادات والدواعي المختلفة. 

وما يحرك الجسم حمركة بتوسّطه يسمى («ميلاً». ووجه الافتقار إليه' فما 
بورد قي 1 الشركة ل تو عق ند اام النين عن وا لان وهنا اتابااذ 





)١‏ اقتضي: + الجسم . مج ”) طبيعية: طبيعة؛ مج. تر 

") و أُيْد النصّ يما جاء في درّة الناج ج :٠ ٠5/7‏ او حركتى كى أو را طبيعى مى كو نند». 

]) فلعلة: + فاعله . مجع 

0) جاء في درّة التاج ج ؟ / ٠0‏ 6 : «و اكر جه مسافت در نفس خود موصول است وحركت 
طبيعى مبنى بر قسرى» او أن ن كانت المسافة... والحركة. ..) / فاذ! لفظة «إن» وصلية على هذه القراءة 
وهي أنسب للنصٌ 1) إليه: ‏ . تر 


فى أقسام الأعراض الوجودية والاعتبارية 6.١‏ 


الاسسسي 0000000 00121 «07مييومضبب 7”ب"ب اذتذكذ1111ااااييييييييييييييييييا لايي000اا310٠17االللصصطضل‏ "جم 303959990دب07073279للال2ااسم 





للشدّة والضعف. والحرّك الواحد للجسم من حيث هو واححد ‏ كالطبيعة 
الواحد: ‏ لا يقبلهما. فلا يكون صدور حركة منه معيّنة أولى من غيرها إلا 
بأمر آخر. قابل للشدّة والضعف [5]' قبول الحركة لما في سرعتها وبطئها 
وذلك هو «الميل». 

واشتداده وضعفه. إنما هو بحسب اختلاف الجسم في كمّيته. واندماج 
أجزائه. وانفشاشها. ورقّة قوام ما فيه الحركة وغلظه. وغير ذلك. وهو 
محسوس في مثل الزق المنفوخ المسكن تحت الماء قسراً: فإنّ فيه مدافعة 
صاعدة مع عدم ا حركة. 


وهو: 

قد يكون طبيعياً. كالميل الذي للحجر المسكن قسراً في الجو؛ 

وقد يكون نفانياً. كا يعتمد الحيوان على غيره؛ 

وقدييكون شيا كالبيع لمر إل قوق قسيرا. 

ولا ميل في الجسم حال كوئه في الحميز الطبيعي؛ لأنّه إن مال إليه فهو طلب 
الحاصل؛ وإن مال عنه كان المطلوب بالطبع متروكاً بالطبع. 

ولا يجتمح الميل الطبيعي مع القسري إلى جهتين مختلفتين بالذات؛ لأنّ 
أحدهما مدافعة إلى الحيز الطبيعي. والآخر ' مدافعة عنه. والمدافعة إلى الشيء 
مع المدافعة عنه لا تجتمعان. لكن جاز اجتاع مبدأبهما. لأن الحجرين المرمبين" 
إلى فوق من يد واحدة؛ بقوّة واحدة. قد يختلفان في السرعة والبطء عند 
اختلافهما في الحجم.* ولو لم يكن مبدأ الميل الطبيعي المعاوق في الأعظم 
موجوداً أو' أقوى. لما تبت الاختلاف المذكور؛ لكونه ترجيحاً بلا مرجّح. 











)١‏ الإضافة من درّة التاج ج © / ١١7‏ ”) الآخر: الأخير . مج 
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وقد يجتمع الميل الطبيعى مع الميل القسري إلى جهة واحدة؛ كما إذا دفعنا 
الحجر إلى أسفل بقوّة شديدة. فإنّ الحركة حينئظٍ تكون أسرع نما إذا كان 
متحركاً بطبعه فقط. وكما يجوز اجتاع حركتين إلى جهتين ‏ إحداهما بالذات 
والأخرى بالعرض - فكذلك يجوز في الميلين. كحجر يحمله إنسان يمشى.' 

وكا لا يجتمع في الماء حرارة وبرودة. بل تكون فيه كيفية متوسّطة بينهما - 
إِمّا مع الميل إلى إحداهما. أو مع التعادل بينها كذلك الميل الطبيعي والقسرى 
إلى جهتين. وكلما كان الميل الطبيعي أقوى. كان أمنع لجسمه عن قبول المبل 
القسري. وكانت الحركة بالميل القسري أفقر وأبطأ. وليس كلما كان أبعد عن 
قبول الميل القسري. كان ميله الطبيعي أقوى؛ فإنَّ ذلك قد يكون. لا للميل 
الطبيعي. كالتبة" الصغيرة وما يجري مجحراها. فإنّه ليس ا بنية مستعدّة لقبول 
ذلك 


وما لا مبدأ ميل طبيعي فيه. فإنّه لا يتحرّك لا طبعاً ولا قسراً. 

أمَا إذا فرض تحرّكه طبعأ. فقد انفرض معه ميل طببعي. 

وإن فرض حركته عن قسر. فالقاسر ‏ بإرادة. أو بغير" إرادة ‏ إِسَا أن 
يطاوعه الجسم على التحريك المستقيم أو المستدير. أو لا يطاوعه. 

فإن طاوع فلا شك أنه يختلف عليه تأئير الأقوى والأضعف مع التساوي؛ 
في الأمور الخنارجية. ولولا أنّهِ يعاوق* الضعيف معاوقة مَا. وإلا لكان تأثير 
القوئّ فيه كتأثير ما هو أضعف منه' من غير تفاوت. وليست المعاوقة للجسم 





)١‏ جاء في درّة الناج ب 37 / :٠١7‏ «جون سنكّى كى حمّالى ان را مىبرد» (كحجر يحسله 
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بما هو جسم. بل هي لأمر به يطلب البقاء على حاله من المكان' الطبيعي 
والوضع. وهذا هو المبدأ الذي نحن في بيانه. 

وإن لم يطاوع القاسر. ففيه مقاومة مّا. ففيه مبدأ ميل. 

والحركة النفسانية. فالنفس هي التي تحدّد حاها من السرعة والبطء 
المتخيّلين فا. بحسب الملامة ة واختلاف تاي 


تنحرّك فيه وغلظه. ولا يمكن أن تكون من داخل. 00 
وتقتضى ما تعاوق عنه. وكلّا اتفقت الخارجيات تعيّنت المعاوقة الداخلية 
0 اتفقت الأمور الداخلية. ميت العارنة ب شار 

ولا : تستحق الحركة من حيث هي حركة زماناً معيناً لذاتها. قانها لا توجيد 
إلا على حدّ مّا من السرعة والبطء. فهي منفردة عنهما غير موجودة. وما ليس 
بموجود لا يقتضى ما هو معيّن. ' فليس النعيّن إلا بأمر غيرها. هو الميل إن كان 
داخلياً. أو غيره إن كان خارجياً. 

وإذا بطل الميل القسري فليس مبطله ذاته. وإلا لما وجد. ولا يبطله 
المقسور. ولا كل هيئة قارة فيه وإلَا لما استمرّ معها. ولا الحركة القسرية ألتي 
هي معلولة للقاسر. فإِمّها معلولة الميل. 

والمعلول لا تبطل علّته. فالمبطل أمر من خارج. إمّا يبطله دفعة كمصادم 
يلتقيه. أو تدريجاً كمعاوقات ما يتحرّك فيه. وتخفتلف المعاوقة برقة ذلك 
وغلظه. ا ازنار جات الخل وكا خلا يزال يعاوفه ينا 
فشيئاً. وينقصه حيٌ تنتعش الطبيعة. وتنمكّن من مقتضاها. 

وإذ كان الميل يحسٌ باقيأً عند النسكين.؛ فليس نفس الحركة. 





)١‏ المكان: امكان. مج 1 معيّن: بمعيّن . مج 
") يقل: نقل . صو 
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وإذ لم يبق عند وصول الجسم إلى حيزه الطبيعي. مع أن 





ولا يتصوّر وقوع الحركة فى الآن. وإذا أخذ السكون عبارة عن عدم 
الحركة عنًا من شأنه أن يكون متحرّكاً. فالجسم فى الآن الواحمد لا يكون 
متحر كأ ولا ساكناً. ولا يلزم من ذلك أن لا يكون متحر كأ ولا ساكناً فى نفسه. 
كا أنه لا يلزم من كون زيد غير متحمرّك في السماء ولا ساكن فبها أن يخلو عن 
الحركة والسكون مطلقا 


دأين» ل ا ا بتشيم إل ايوق فق 


ومقابل الحركة المطلقة سكون مطلق. ومقابل الحركة الخاصّة سكون 
50 

وليس السكون هو لا وجود أيّ حركة كانت. فا من متحرّك إلا ويسلب 
عنه في حال حركته حركات أخرى كثيرة. 


ولا يتصوّر وجود حركة لا يتأي أن يتصوّر أسرع منهاء فإئهها حينئذٍ تقع 
في زمان لا يتجرًّ. وإلا لكانت الواقعة في أقلّ من ذلك الزمان فى امترع 


من التي فرض أنّه' النهاية في السرعة. هذا شخلف. هذا بحسب التصوّر 
العقلي. 

وأمًا في الأعيان. فللسرعة والبطء حدان لا يمكن الزيادة علمهما في نفس 
الأمر. 


وكلٌ حركة طبيعية فهي هرب بالطبع عن حال. ولا شك أنّهها حال غير 


يحسّ ببقاء الميل حال التسكين) )تثرو 
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ملائمة. ولا بدّ وأن يكون ذلك على أقرب الطرق. فيكون على خط مستقيم. 
لأنّهِ إن لم يكن كذلك. كان الجسم في قصده إلى مكانه الطبيعي عادلاً عنه. من 
حيث هو طالب له. فلا يكون القصد إليه؛ إذأ فكلٌّ حركة ليست مستقيمة.' 


فالحركة المستديرة التى لا تكون عن قسر فليست عن الطبيعة. ويدل على 
ذلك اننا داكن فيك أن عو ندر ل وارنا ب قات لحري الليمة عن سالة 
غير طبيعية. والطبيعة قد بين أنه نما نعني بها ما لا تفعل بالاختيار. بل إنما 
تفعل بالتسخير. فلا تفتنّ حركاتها وأفاعيلها. فلا تنقتضي الكون في وضع 
والهرب عنه معا؛ فلو فرضنا الحركة الوضعية بالطبيعة. لكان سببها ال مرب عن 
الوضع غير الطبيعي والمهروب عنه غير مطلوب. فإنّه لو كان مطلوبأ لما كان 
مهرويا عنه. لكنْ الحركة المستديرة متوجّهة إلى حيث كان منه الهرب. فهي 
إذن عن اختيار وإرادة. وإذا كانت غير مختلفة. فذلك لعدم اختلاف الدواعي 
والاارادات. 

ولو كان المقصود بالحركة المستدير: حصول وضع متعين. فذلك الوضع: إمَا 
بالفعل أو لا بالفعل. 

والذي ليس بالفعل بوجه لا يحدث عنه تأثير بالفعل. ولا ينتصوّر تعيّنه. 
فهو إذا بالفعل. 

وذلك الفعل: إِمَا بحسب الوجود الخارجي؛ أو الذهني. 

ولو كان بحسب الخارجي" لوجد بالفمل تعينات لا نهاية هاء لأنه ليسن 
بعضها أولى بأن يخرج إلى الفعل من بعض فما حركته مستديرة. 

ثم لو كانت تلك الأوضاع موجودة بالفعل. لما كانت مطلوبة. فبق أن 


)١‏ مستقيمة: بمستقيمة صو 


؟) أو الذهتي... الخارجي: . مج 
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بكون متوهماً بحسب الذهن. وذلك التوهّم: إمَا مؤثّر أو غير مؤثّر. 

فإن لم يكن مؤْثّراً. فنسواء كان أو لم يكن. بل يكون سبيله سبيل 
الحاذيات' الختلفة التي لا يجب لأجلها أن يصير الجسم منقسما بالفعل. بل 
التوهّم أضعف من ذلك؛ فهو توهّم مؤّر فى الحركة. فهو إذن توهّم المتحرّك. 
وهو المطلوب. 

ويحتاج هذا الوجه إلى معاضدة حدس. وكيف يصمح عند ذي فطرة سليمة 
أن توجد حركة دورية مع أنه لا وضع أولى من وضع إذا” لم يكن هناك سبب 
مرجّح لوجود أحد الأوضاع من دون آخر مئله. وليس إلا لتوهم أو لتصوّر. 

والحركة المستقيمة. وإن كان الجسم الذي ينحرّك بها يقصد جزءاً من 
المسافة ثم يرب منه إلى آخر. فليس توجّهه إليه هو نفس توجّهه عنه. 
بخلاف الحال في المستديرة. 

وأيضا". فإنّ المتحوك بالاستقامة تنغير ميوله الي التشدّد في المركات 
الطبيعية. وإلى الضعف في القسرية على الاتصال. فيكون مقتضي كلّ منهما غير 
مقنضي الآخر. وقد عرفت أنّ حال مثل هذه الطبايع تختلف بتقدير المسافات. 
وليس كذلك حال الحركة المستديرة. 

فهذا ما رأيثٌ أن أذكره من الأعراض. ومن ههنا أشرع في ذكر الجواهر 
وما يخصٌ؛ كلّ واحد منها. من هذه الأعراض وغيرها. إن شاء اللّه تعال. 





)١‏ المحاذيات: المجحاذيات» ٠‏ معي تر 
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0 
ريق بتو ساك 


الفصل الأوّل 
وأحكامه العامّة دون ما يختصٌ بحسم جسم ' 


وجود الجسم الطبيعي معلوم من جهة الحسش. وهو: الجسم 

إِمّا مركب من أجسام مختنلغة الطبائع. كبدن الإنسان. 

أو غير مركّب. كاهواء. 

وكيف كان. فهو قابل للانقسام. 

والاتقسامات الممكنة إمّا حاصلة بالفعل. أو غير حاصلة كذلك. 

وعلى كلا التقديرين: إمّا متناهية أو غير متناهية. هذا بحسب القسمة 
العقليّة. 


1 6 8 الذ لا يتحرًا 
الانتقسام ‏ لا بالفعل. ولا بالفرض - هو حال؛ سواء تناهت. أو ل تنناء. وكذا ”7 
كون الجسم المتناهي في الخارج مركياً من أجزاء غير متناهية بالفعل. سواء 
قبل كلّ واحد منها الاتقسام الفعلي أو الفرضي. أو لم يقبلهما. 
وبتبيّن بطلان الأوّل ' من وجوه كثيرة. أذكر منبا ثلانة: ابطال الأجزا. 


ألتى لا تتجرَأ 


أحدها: لو تألفت الأجسام ذوات المقادير منها: فإمًا أن تتداخل؛ ‏ بلقو 


)١‏ قارن: درة التاج جح غ)/١‏ ف أي: «كون الجسم فى الخارج مركانلة 


م" الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





3 لا تنداخل. 
فإن تداخلت: لم يتألف' منها مقدار. 
بطرفه الآخر. فائقسم فرضاً. هذا خلف. ١‏ 

وكون المركز محاذياً لجملة أجزاء الدائرة. ليس كالملاقاتين المذكورتين. لأنّ 
ما تتعلّق به تلك الحاذيات المتكثرة واحد. وما تتعلّق به المتاسّات غير واحد. 
فإن تاس ما يماسّه من جهة لا يقع على موضع تاس ما يماسّه من جهة آخرى. 

وثانيها: الزحئ" إذا تحركت وكان فيها" أجزاء لا تتجرّا. فالم يخرج جزء 
عن حيزه لا يقع في حز مجاوره. فإذا تحرّك من دائرة الطوق جزء: 

فإمًا أن لا يتحرّك من دائرة القطب شيء. 

أو يتحرك أكثر ‏ منه. 

أو مثله. 
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فإن لم يتحرّك من القطبية شيء مع أن الطوقية قد تكون أضعافها” مراراً 
كثيرة. وجب أن يرى سكون دائرة القطب رؤية أَتمّ من رؤية حركتها. وليس 
كذاء فإنا نراها” مستمرّة الحركة من غير أن نجد فيها سكوناً أصلاً. 

وإن تحرّك منها أكثر منه أو مثله. نت القطبية قبل الطوقية. 

فلا بد وأن يتحرّك من دائرة القطب أقلٌ من جزء. فينقسم ما لا ينقسم. 

وثالثها: الشكل المربع. يجب أن يكون قطره ‏ وهو الذي يقطعه" بمثلثين 
متساويين - أطول من كل واحد من أضلاعه. فلو كان مركباً من أجمزاء 


)١‏ لم يتألف: فلا يتألف, مج 
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لاتنجرّأً. لوجب أن يكون القطر مساوياً للضلع. وهو ممتنع وتظهر صحّة ذلك 
عند التأمل والاعتبار ١‏ 


وأمًا بطلان الثاني. وهو تركب الجسم المتناهي من أجزاء غير متناهية 
بالفعل. فبيانه: إنَا إذا أخذنا من تلك الأجزاء عدداً متناهياً: 

فإن لم يفد تألفه من كلّ الجهات مقداراً. لم يتألف الجسم منه؛ 

وإن أفاذم افد عمل يز لفانسة إن الذي فرتقنت أجزازهخي قاف 

ونسبة العدد إلى العدد. كنسبة الحجم إلى الحجم؛ إذ بازدياد العدد يزداد 
المت ونيو شتارى لد الك كتية اميت إل انهم تعب مجان ان متاك 
فنسبة العدد إلى العدد كذلك. فالجسم الذي فرض" أجزاؤه غير متناهية 
بالفعل. هي متناهية بالفعل. وهو المطلوب. 

ويتبيّن بهذا أيضأً أن حركة الجسم. وزمان حركته. لا تتألف من أجزاء 
لاتنجرًا؛ ولا الذي يفرض منها متناهيا يتالف من اجزاء غير متناهية بالفعل. 

ولو قطع بما لا يتجرّأ من الحركة قدرأ من المسافة: 

فإن لم يتجدّأ" ذلك القدر. فقد تركبت؛ المسافة مما لا يتجرأ: 

وإن تجرّأً فا يقطع به نصفه هو نصف ما يقطع به كلّه. فينقسم من الحركة ما 
فر ض أنه غير منقسم. 

وكذا نسبة الزمان إلى الحركة؛ فإنّ زمان نصفها نصف زمان كلّها. كما أنَ 
الحركة إلى نصف المسافة نصف الحركة إلى كلها:. فكلّ واحد من الثلانة١‏ 


)١‏ لأننا مثلاً حينما نفرض كل لع من المتلن تق |رمتافيق: فوجب أن يكون مقدار الوتر 
الحاصل أكثر من جزئين وأقلٌ من ثلاثة أجزاء. وهذا يطابق قاعدة فيئاغورت في المثلث القائم 
الزاويه. ؟) فرض: اأنء مج 

") لم يتجرا: لم يتجز. صو مج, تر ؛) تركبت: تركيب, صو 

0) كما أن الحركة.. كلّها: -. تر 
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ابطال الأجزاء 


الى لا تتجرّأ 
بالفعل 


إئيات الهيولى 

عبر طريق 
القصل 
والوصل 
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ينفسم بحسب انقسام البافيين. 

وقد ظهر مما قيل' إنّ الجسم إذا كان منقسمأ بالفعل فلا بدّ وأن تنتهى 
قسمته إلى جسم لا يكون منقسما بالفعل.' بل يكون قابلاً للقسمة الفرضية 
أو الوهمية إلى غير النهاية بالقوّة. من غير أن تخرج تلك الانقسامات إلى 
الفعل ألبئة. فكلّ جسم فهو قابل للانفصال؛ وذلك الانفصال إن أدّى إلى 
الافتراق فهو الفكَ والقطع. وإن لم يود" إليه. فإن كان لأمر في الخارج. فهو 
الذي باختلاف عرضين في الجسم. وإلا فهو بالوهم أو الفرض. 

وكون الأجزاء غير متناهية بالقوّة. لا يمنع من كونها حصورة بين طرق 
الجسم. ولا من كونها يقطعها قاطع بالحركة. بل إنما يكون ذلك ممتنعاً. لو كانت 
الأجزاء موجودة بالفعل. 


وكل جسم طبيعي فلا بِدّ وأن يكون مركب من مادّة وصورة؛ وذاك؛ لأنّه 
لا يخلو من اتصال في ذاته. وأَنْهِ قابل للانفصال حال كونه متّصلاً؛ فقوّة* قبوله 
حاصلة حال الاتصال. ونفس الاتصال لا يقبل الانفصال. إذ ما يقال إِنّهِ قابل 
لشيء على الحقيقة لا بدّ وأن يكون ياقياً عند حصول المقبول. لكنّ الموية 
الاتصالية تعدم عند طريان الانفصال. فلا تكون قابلة له. 

فإذاً للجسم شي غير الاتصال به. يقوى على قبول الانفصال. وهو الذي 
يتصل نارةٌ. وينفصل أخرى. وذلك هو المسمى ب «الماثّة» و «الطيول». وهو 
ثابت للجسم وأن لم ينفصل بالفعل. لأنّ تبوته له لا بواسطة الانفصال نفسه 
فقط. بل وبوأسطة القوّة عليه. وهذا كانت اهيولى ثابتة حال الانفصال. وقبله. 





وبعده. 
)١‏ قيل: قبل» صى ؟) فلا بد وأن تنتهي... بالفعل: . مج 
)لم يؤد: لم يرد؛ مج غ) ذاك: ذلك. مج 


م» سن إنا بم 
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وليس لطا في ذاتها اتصال ولا انفصال' ولا وحدة ولا تعدّد. وإلا لم تكن 
موضوعة هذه الأشياء. وإذ كان كل ما هو جسم: فإمًا متصل. أو منفصل. وإما 
واحد. أو متعدّد. فلا شيء ما هو قابل لشيء من ذلك بجسمم؛ بل القابل لذلك 
هو الطيولى. والاتصال أو الوحدة هو الصورة. 

وإذا رجع كل عاقل إلى نفسه علم أن الهوية الاتصالية هي شيء مع 
متصل. وليست شيئا قائما بذاته. ولا تعقل ماهية الجسم بدونها. فهي من 
مقوّماته. فهو مركب منها ومن قابلها. وجموعهما جوهر - وإن كان الاتصال 
على اصطلاح هذا الكتاب ليس بجوهر ‏ لقيامه بالهيولى. لا بذاته. 


6 


وراد بالاتفضال الذئ:أتبعت !الميول بواشطة قبول امسن لهو 
الانفصال الانفكاكي. وكلٌ جسم فهو قابل له من حيث طبيعة الجسمية؛ وإن 
امتنع قبول بعض الأجسام له فذلك لأمر خارج عن طبيعة الجسم من حيث 
هو جسم. 

ودليل ذلك: أن القسمة في الجسم - وإن كانت غير انفكاكية ‏ فلا بد وأن 
تحدث ف المقسوم إثنينية ما. ويكون طباع كل واحد من الاإثنين طباع الآخر, 
وطباع الجملة. وطباع المذارج الموافق في النوع؛ وما يصمح بين إثنين منها يصمح 
بين إثنين اخرين؛ فيصحّ إذن بين المتباينين من الاتصال الرافع ' للإثنبنية 
الانفكاكية ما يصمّ بين المتصلين. ويصحٌ بين المتصلين من الانفكاك الرافع 
للاتحاد الاتصالي. وما يصمّ بين المتباينين. 

وهذا كله إما هو باعتبار التشابه في طبائع تلك البسائط. فإنّ الطبائع 
المتشايهة إنما تقتضى حيث كانت شيئأ واحداً غير مختلف. فيجب في الجميع: 

ما امتناع قبول الاتتصال والانفصال الانفكاكي, 


)١‏ اتّصال ولا انفصال: انفصال ولا اتصال. مج 
؟) الرافع: الزافم (؟) , تر 


الانفصال 
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وجوييءية عاو تتلبتتتت لت نت ست 





أو إمكان قبوه). 
ونا لم يكن الأوّل حقّاً. تعيّن الئاني. وهو إمكان قبول الجميع للاتصال 
والانفكاك الرافع له من حيث طببيعة' الامتداد الجمسماني. المقول على 
الامتدادات الفلكية والعنصرية. على اختلاف أقسامها. بمعنى واحد. 
وتشترك أعداده في أنّما متصلة بذاتها وقابلة للانفصال. ولو بحسب 
الفرض؛ وأنّها لا تبق هويّتها الامتدادية عند وجود الانفصال. لا في الخارج. 
ولا فى الذهن. وهذا القدر معلوم ومشترك فيه. ومقتض ' للحكم بالاحتياج 
إلى القابل مع جميع ما عداه مما نعلمه وما لانعلمه. وهو غير مائع من الانفصال 
الانفكاكى من حيث طبيعته. كما قد بين. 
إن ايوق 1 
لا تتعرى عن 20١‏ "5وهيولي الجسم لا توجد مجرّدة عن صورته. وإلا: 
00 اونا ان بيج دهاز اليا 
أو لا تصحٌّ. 
فان صحت: 
فامًا أن تقبل القسمة؛ 
أو لا تقبلها. 


البرهان الأوّل 


الخهة غيو نا نتن الا اشر" فاتفسية: 

وإذاكانت حالة في غيرها. وهو لا محالة ذو وضع. فهو إمّا خط أو سطح أو 
جسم. وكييف كان من ذلك لى تكن يجرّدة عن الصورة الجسمية. إذ الخنطً 
والسطح لا بد من حلوه) في الجسم. 

0 طبيعة: 5000 ؟) مقتض: مفيض (؟)؛ در 


") قارن: درّة الناج ج 1 / 1 ؟) منها: ؛. صى 
) الا اخرى: الاخرى . تر 
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وإن قبلت القسمة: فإمًا في جهة واحدة فتكون خطأ: أو في جهتين فتكون 
سطحاً؛ أو في ثلاث جهات. فتكون جسماً؛ وأيّ هذه كانت فهي مقارنة 
للصورة. 

وإن لم تصحّ الإشارة إليها: وجب أن لا تقارنها الصورة. لأئّها لو قارنتها. 
فإمًا أن تقارنها في حيز. أو لا. 

والأوّل: حال. وإلا لكانت الهيولى فى حيّز. فتكون قابلة للإشارة إليها. وقد 
فرض خلافه. 

والثاني: محال وإلا لقارنتها' الصورة الجسمية لا في حيز؛ فيحصل الجسم 
لاني حيز م ينتقل إلى الحيز. وهو باطل. 

ولأنٌ الصورة الجسمية لو قارنتها فإمًا أن تقارنها صورة أخرى نوعية. أو 
لا تقارتها. 

فإن كان الأوّل: كان ترجيحاً بلا مرججّح. 

وإن كان الثاني: فلا جائز أن لا يحصل في حيز أصلاً. ولا أن يحصل في كل 
الأحياز في حالة واحدة؛ وهما ظاهرا البطلان. 

فليس إلا أن يحصل فى بعض الأحياز دون بعض. وحَينئدٍ يكون 
اختصاصه بذلك الحيز من غير مخصّص. لأنّه لا يكق في اختصاص الهيوال 
بحي اتصافها بما لا يقتضي لها حيّزاً. لأنَ نسبتها مع تلك الأوصاف إلى جميع 
الأحياز واحدة. وما يقتضى ها حيزأ نقد فرضنا انتفاءه. لكنّ التخصيص من 
غير مخصّص باطل. وإذا بطلت الأقسام بأسرها على تقدير تحجرّدها عن 
الصورة. فتجرّدها عنها باطل. 


ولو تجرّد هيوليا جسمين عن الصورة. إن تكثّرا دون تميّر. فهو حال. وإن 
اتحدا باتصال وامتزاج وتركيب انفرضت الصورة الملفيّة. والاتحاد على غير 


)١‏ لقارئتها: لقارنها. تر 


البرهان الثاني 


أن المورة 
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هذه الوجوه باطل. 

وليس انعدام أحد الطهيوليين' أولى من الآخر. فلا بِدّ من عدمها معاً. ثم لو 
خض كن امول بضور: دون العفن لكاتت نقسة مناه «الأسدراء 
دون الصورة. والحال لازم. سواء اتَصل البعض بالبعض. أو أنفصل عنه. 

وهذا وما قبله فلا يدلان على' أن اهيول لا تتجوّد عن الصورة مطلقاً 
وكيف كان؛ بل الآوّل منهما يدل على أن الهيولى المقترنة بالصورة لم تكن مجرّدة 
عن صورة أصلاً؛ والثاني يدل على" أنّها لا تتجرّد بعد حصول الصورة فبها. 
ولاببعد أن يحدث من ذلك عدم تجرّدها عنها مطلقاً. 


زالضوارة أيضا لت تجو عن الميوق. لأ الاتصال مو حت حو اتضال الو 
كان غنياً بذاته عا يقوم فيه. لبق ذلك الاستغناء ببقاء ذاته. وقد بين أنه ليس 
كذا. 


ولا تخلو الهيولى أيضأً من صورء أخرى تختلف بها الأجسام أشواعاً, 
كالصورة الأرضية واطوانية والفلكية. وذاك” لأنّ الأجسام مختلفة في اللوازم, 
ئها 

إمَا أن تقبل الانفكاك والالتنام والتشكل بسسهولة ‏ كالأجسام الرطبة - أو 
عدر كالباينية1 

أو لا تقبلهما أصلاً. كالحدّد. على ما ستعلم. 

والاختلاف في اللوازم يقتضى الاختلاف في الملزومات. فهذه الأمور: 


)١‏ المنفية والاتّحاد على غير... ا مج 
؟) على: -. صو 
؟) يدل على: + أن الهيولى المقترنة بالصورة... يدل على . مج 
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لا تقنضيها' الجرمية المتشاركة في جميع الأجسام. إذ لو اقنضت شيئاً منها 
لكان كلّ جسم كذلك. وليس كذا. 

ول تقتضنا أيضًا الول لأنا قابلة الا والقايل لا يكرق فاغلا 11 قيلة. 

فلها علّة غيرهما: فإن لم تكن تلك العلّة مقارنة للأجسام. كانت نسبتها إلى 
جميع الأجسام القابلة عنها متساوية. فتخصيص بعضها بصفة معينة دون بعض 
من غير استحقاق ذلك البعض له. يكون تخصيصاً من غير مخصّص؛ وهو 
حال. 

ثم إن الفاعل لا يفيد الاستعداد للقبول وعدم القبول إلا بإفادة ما يقنضبها. 
فإن الاستعداد لهما"انما هو للشيء المستعدّ لذاته. لا بعل جاعل. 

وإن كانت العلّة المفيدة لذلك مقارنة للجسم. كانت هي «الصورة النوعية» 
المذكورة. وإئما وجب تعلّقها بالحيولى لوجوب تعلّقها بالأمور الانفعالية. 
وكذلك الحال في كون ايولى لا بدّ ها من استحقاق مكان خاصٌ. أو وضع 
ا 

وكون الجسم بحيث يستحق أبنأ أو كيفاً أو غيرهما غير حصوله في ذلك 
الأين وعلى ذلك الكيف: ولذلك قد يزول كونه على تلك الصفة. ولا يزول 
استحقاقه لأن يكون علمها. 


وكل واحدة؟ من اطيولى والصورة لا يجوز أن يكون علّة مطلقة لوجود 
الأخرى. ولا واسطة مطلقة في وجودها؛ وإلا لكان متقدّماً بوجوده وتشخّصه 
ولا يجوز استغناء كللّ واحدة منهها عن الأخرى مطلقاً. وإلا امتنع التركيب 
بينهماء بل تحتاج كل واحدة منهما إلى الأخرى من الوجه الذي لا تحتاج 


هم 


)١‏ لا تقتضيها؛ لا يقيصيها(؟): صو ") لهما: -؛ مج 


و واحدة: واحد. مج.ثر 


لا تكون علة 
لضو 
وسسالفكس 
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كيفية حلول 2 وكون الهيولى في حدّ ذاتها لا مقدار ولا قبول قسمة ها لا ينافيى حلول 

ل "القداروااضور: المسمية فيا وإفاكان تع ذلك أن الزكائت تيجب رلةاسال 

في هسيوك فيها. ثم توجد وقد حل فيها ذلك حلول السريان؛' فإنّه لا يحل شيء ذو طول 
وعرض - على الوجه المذكور ‏ في شيء لا طول له ولا عرض. كما عرفت. 
أمَا إذا كان حل يوجد مع حال يستفيد الحلّ من ذلك الحال صفة. فإذا ميز 
امحل من الحال في العقل. يوجد عارياً عن الصفة المستفادة في حدّ ذاته. 
كالأسود إذا نظر في حل السواد فإنّهِ يكون في حدّ ذاته ليس يأسود. لا أنه ذو 
لون مضادٌ للسواد. وهكذا الهيولى" فَإئَّا تستفيد المقدار وقبول القسمة من 
الصورة. فإذا أخذت في العقل من حيث هي هيولي. لا من حيث إِنّها متصوّرة 
بصورة. أو غير متصوّرة,؛ لا يكون ها في حدّ ذاتها مقدار. ولا قبول قسمة. 
لأنها تستفيدهما من الصورة. وهكذا الوحدة والكثرة وغيرهما. 


الجسم وهذا المعنى من الحلول مغاير لمعنى الحلول على الوجه المتقدّم. وكلٌ جسم: 
0 هط رعو الى لس در سار رايا لبوا 
وطبيعة جزئه شيء وأحد. 

وامًا مركب. وهو على خلاف ذلك. 


لية اقتضاء 0< وكلاهما اشتركا في أنّه متى خُلَ أحدهها وطباعه من غير قاسر. فلا بدّ له 


| رفع والحالة هذه من وضع وشكل ومقدار. كل منها معين. 
وشكل والمقنضى لذلك: إما امر خارج عن الجمسم. او غير خارج عله. 





١)و-.‏ مج ”) السريان: الشريان. مج 
0( الهيولى: 1 مج 
؛) هكذا فى النسخ / جاء فى ورّة الناج ج غ / ؟: «مصورة... مصورة» 
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والخارج فرض نفيه. فهو إذا غير خارج وهو: 

إِمَا مشترك فيه بين جميع الأجسام, وهو باطل؛ وإلا لاشترك الجبميع في 
ذلك المعين من هذه الأمور. وليس كذا. 

أو غير مشترك. بل هي أمور مختلفة يختصٌ كلّ واحد منها جسم من 
الأجسام. وتلك هي طبيعة الجسم الذي اختصّت به. 

واقتضاء هذه الطبائع لما تقتضيه من هذه الأمور المعيّنة: 

إِمَا أن يكون اقتضاء لا يزيله مع وجودها قاسر؛ 

أو لا يكون كذلك. 

والاول: باطل. لما نشاهده من إزالة القاسر لما. وعود الجسم إلى ما تقتضيه 
طباعه منها. عند زوال القسر؛ 

فتعيّن الثاني. وهو أن لا تكون موجبة طا. بل مقتضية لاستيجابها. 

ولا يلزم من كون كل جسم له وضع. أن يكون لكلّ جسم مكان. فإنّا نعنى 
بالمكان السطح الباطن من الجسم الحاوي. اماس للسطح الظاهر من الجسم 
الحوي. وعلى هذا. فالجسم الذي يفرض آخر الأجسام. له وضع؛ وليس له 
مكان. 

وكلٌ جسم له مكان. فكانه واحد:' أمَا إن كان بسيطأ. فلأنّ الطبيعة 
الواحدة تقتضي من كل ما لا يدّ للجسم. أن يلزمه واحدأً غير مختلف 
بالأوقات والأحوال. إلا إذا منمها مانع. فإذا فقد المانع. فيقتضي من كلَّ جنس 
ما يلزمها من الأعراض شيئاً واحدأً. على نهجج واحد. 

وأمّا إن كان مركبا: 

فإن غلب أحد أجزائه فكانه مكان الغالب؛ 
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وإن لم يغلب: فإن كان فيه أجزاء أمكنتها في جهة واحدة هي الغالبة على 
الباقية. فكانه هو' ما يقتضيه الغالب فيه بحسب ذلك. إذ لا غالب فيه مطلقاً. 
وإن لم يكن فيه أجزاء بهذه الصفة. فكانه هو الذي اتفق وجوده فيه. عند 
تساوي المجاذبات.' فإنّه لو مال إلى أحد الأمكنة المتساوية بالنسبة إليه. لكان 
ذلك تخصيصأ من غير" مخصّص. 


فعند حصوله في واحد منهما إن طلب الآخر. فطلوبه هو الطبيعي. دون ما 
هو فيه. وأن لم يطلبه. فا هو فيه هو الطبيعي له. 

وعند مفارقته طما: 

إن لم يطلب واحد منهما. فليس شيء منهبا طبيعياً له؛ 

وإن طلبهه| معاً. امتنع توبجّهه إلهما دفعة. وامتنع توجّهه إلى واحد منهياء 
دون الآخر. لأنه ترجيح من غير مرجّح! 

وإن طلب واحدأ فقط دون غيره. فذلك هو الطبيعي لا غيره. 


والبسيط نقتضي طبيعته الواحدة من الأشكال شكلاً واحداً ‏ هو الكرة - 
وإلا لاختلفت الهيئات عن قرّة واحدة في مادّة واحدة. فيؤثّر المؤثّر الواحد من 
حيث هو واحد في القابل الواحد كذلك تأثيرأ مختلفاً. وبطلانه ظاهر. 

ولا يمكن إسناد الشكل؛ الكري للجسم البسيط إلى جسميته المشتركة. 
لأنَ ذلك الشكل لا بد وأن يكون متعيّنأ بالمقادير الختلفة. فيتأخّر من حيث 
تعيّنه عنهأ. فيستند من حيث هو كذلك إلى غير القدر المشةرك من الجسمية. 

وإذالم يحصل للجسم أمر من الأمور مع قيام مستوجبه. فذلك لأسباب لا 


١)هو:.‏ صو ؟) المجاذبات: المجازيات. مج 
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ندليها تتضيلاً :روفن إنا راعقة الل الدلة الفاعلية أو آل الغلة المنابلية: أ 
النينا مها . 


ووجود جسم غير متنأه. أو أجسام مجموعها لا نهاية له وإن كان كَل 
واحد منها متناهياً. حال. 

وإلا لكان لنا أن نفرض فيه أو فيها بُعدين خرجا من مبدأ واحد. كساقي 
مثلّث. لا يزال البُعد بينهما يتزايد بسب تزايد هما في نفسبهما: فلو كان البعدان 
المذكوران تمتدين' إلى غير النهاية. لكان ما بينهما أيضأ إلى غير النهاية ‏ لأنا 
فرضنا تزايده مساوياً لتزايدها ‏ فكان مالا يتناهى محصورأ بين 
حاصرين '؛ وهو حال. 

وهذا الفرض واقع في نفس الأمر؛ فإنًا إذا قسمنا جسماً ذا استدارة. 
كالترس” بأربعة مثلتات متساوية. انقسمت سعة العام الجسمانى بحسب 
انتقسامه. فإن كان ما بين كلّ ساقين متناهياً. فكل؟ متناءٍ أو غير متناه. مع 
انحصاره بينهما. فهو بين البطلان. 


وليس خارج الأجسام ولا بينها خلا. ويُعنى به بُعد نام قاثم بذاته لا فى 
مادّة. من شأنه أن يملأه المسم. ولو أمكن خلوَ البُعد المذكور من مادّة. لكان 
ذلك الفراغ له مقدار في جميع الأقطار. وكان بعضه أصغر راكز من بعفن: فا 
ما يسع جسماً يفضل على ما هو أصغر منه. ولا يسع الأكبر. فلا يكون ذلك 
الفراغ عدماً حضاً؛ إذ العدم الحض لا يقبل المساحة والتقدير. 

ولا يقال إنّ بعضه أكبر من بعض أو أقَلّ منه. وأبعاده إذا كان بين أجسام 
غير أبعاد ما هو بينها من الأجسام. فإنّ البعد الآخذ من الزاوية المليا إلى 
000 ؟) بين حاصرين: -: تر 
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الزاوية السفلى مما يحاذيها. ليس فى أبعاد تلك الأجسام ما يساويه. 


وإذا لم يكن الخلا معدوماً. فهو موجود: 

إِمَا قاتم بذاته. 

ا 

فإن كان قائماً بذاته فهو متّصل. لمطابقته الجسم المتصل. وكلّ ما طابق 
المتصل فهو متّصل. وكل متصل فاتصاله في مادّة. فالخلا بُعد في مادّة ولا شيء 
نا هو بُعد في مادّة بخلاً. فلا شيء من الخلا بخلاً؛ هذا خلف. 

وإن كان قيامه بغيره: فهو فى مادّة أيضاً. ويعود الخلف. 


ثم كيف يتصوّر' حصول الجسم فيه. بحيث يكون بُعده وعد الجسم 
الحاصل فيه متداخلين. يلق كلّ واحد منهيا كلّ الآخر. فلا يزيد الاثنان على 
الواحد. ولا الكل على الجزء؟ 

ولا" يمكن أن يكون المائع من تداخل الجسمين ‏ بمعنى صيرورة أحدهها 
في حيز الآخر ‏ إلا البعد الذي له اختصاص بالحيّز بذاته. دون ما لا 
اختصاص له بذاته بالميز والوضع. كالمادة. وسائر ما يقوم بالجسم من 
أعراضه.” 

على أنَا لا نعني بالجسم إلا الجوهر الذي يمكن فيه فرض أبعاد ثلاثة 
متقاطع على زوايا قائة؛ فجوهريته هي كونه قائاً بذاته. وذلك واضح له. 
وكونه شيئاً من شأنه قبول تلك الأبعاد. هو صورته. والأبعاد المذكورة عرض 
فيه هي الجسم التعليمي. وإذا نظرنا في الخلً. وجدنا ذلك كلّه صادقاً عليه. فا 
فرض خلأ هو جسم. اللّهمَ إلا أن لا يكتق بما ذكر في تعريف الجسم. وحينئاٍ 
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يصير الخلاف لفظياً. 

والخلاً الخارج عن كل الأجسام لو جاز وجوده: 

لما أمكن عدم تناهيه بمثل ما مرّ فى امتناح عدم تناأهي الأجسام؛! 

ولما أمكن أيضأ كونه متناهياً. وإلا لكان حصول العالم الجسماني في جزء 
منه دون ما عداه من أجزائه. مع أَنّه في نفسه منشابه لا اختلاف فيه. ترجيحاً 
من غير مرجّح؛ إذ لا تبتني الأمور الدائمة على الاتفاقات. والفاعل المتساوي' 
النسبة إلى شيء متشابه. لا يخصّص بعض أجزانه بشيء ' دون بعض. 


ووقوف الأجسام الثقال ذوات التجاويف على الماء. وانجذاب البشرة في 
الحجّمة من الأمور المبنية على امتناع الخلاً. 

وقد ذكر في امتناع لا نهاية الأبعاد. وفي استحالة وجود الخلا وجوه كثيرة 
غير " الذي ذكرئّه. ولكنها غير ملائمة لقصد الاختصار. 

وقد ظهر تا تقرّر؛ أن لكلّ جسم مادّة وصورة وطبيعة وأعراضاً. 

فادّنه: هي المعنى الحامل لصورته. 

وصورته: هي ماهيته التي * بها هو ما هو. 

وطبيعته: هى القوّة التى يصدر عنها تغيّره أو سكونه الذي يكون عن ذاته. 

وأعراضه: ع الأعراض الي إذا تصورت مادّته بصورته وت نوعيته. 


لزمته أو عرضت له من خارج. 


)١‏ المتساوى: متسأوي ؛ صج 
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البرهان الرابع 


اللرهضفان 
الخامس 


الفصل الثانى 
فى العناصر وأحواها باعتبار الانفراد' 


الجسم الذي من شأنه أن يتحوّك حركة مستقيمة. ينقسم إلى: 

كثيف. وهو الذي يحجز أبصارنا عن إيصار النور بالكلية؛ 

وإلى لطيف. وهو الذي لا يحجزها عن إبصاره ألبنّة؛ 

وإلى مقتصد. وهو الذي يحجز عن ذلك حجزاً غير تام على اختلاف 
مراتبه في ذلك الحجز. 

وينقسم الجسم المذكور بوجه آخر إلى: حار خفيف.' وبارد ثقيل. وقد 
سبق يبان ذلك. 


وهذا الجسم إذا جاز انفصاله عن كذّية نوعه. فهو قابل للخرق؛ وقبوله 
لذلك ولتركه إن كان بحهولة. فهو الرطب؛ وإن كانبصعوبة. فهو اليايبس. 


وحن إذا تأمّلنا بسائط الأجسام التى عندنا في عالم الكون والفساد. لم 
نجدها خارجة عن أربعة: 1 

الأرض. ويلزمها من التقسيم الأوّل الكثافة. ومن الثاني البرودة والفقل, 
ومن الثالث اليبوسة. 

وألماء. ويلزمه من التقاسيم الثلاثئة الاقتصاد والبرودة مع الثقل والرطوبة. 

واطواء. ويلزمه من الثلاثة: اللطافة والحرارة مع الخفة والرطوبة. 


ال-مهم 
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والنار. ويلزمها منها اللطافة والحرارة مع الخنفة.' وفي عوعنها اروطوقا 
عنا في النار. 


ويدلّ عليه فيها أن نرى النار كلّا كانت أقوى. كان تلوّنها" أقلّ؛ فإنَ كير 
الحدّادين إذا قويت النار فيه. ذهب لونها. ونجد أصول الشعل. وحيث النار 
قوية متمكّنة من الإحالة التامّة للأجزاء الأرضية. هي شفافة. لا يقع لها ظل. 

والأجسام الدخانية إذا صعدت إلى قرب الفلك احترقت. ولو لم يكن هناك 
طبيعة محرقة هي النار. وإلا" لما كان ذلك دائماً. أو أكثرياً. ولو لم تكن تلك 
النار التى عند الفلك لطيفة. لوجب أن تكون ساترة للسماء والكواكب. 

ع أن النار التى عندنا إنْا كانت ساترة لما وراءها. لما يخالطها من 
الأجزاء الأرضية؛ وهذا كلا كثرت الأجزاء الأرضية فيها. قوى لونها؛ وكلّ) 
قلت تلك الأجزاء. صفت* النار ومالت إلى الشفافية؛ فثبت أن النار البسيطة 
شفافة كاطهواء. 


وأمًا ما هو بحسب التقسيم الثاني. فهو قريب من الوضوح. لكن حرارة 
الهواء نا هي بالقياس إلى الماء. لا إلى النار؛ ولذلك ينشبّه به الماء بصيرورنه 
بخارا إذا سخن ولطف: ولو لم يكن أسخن من الماء. لم يكن أخفٌ وألطف منه. 
وإذا أحسسنا فى الهواء المجاور لأبداننا بيرودة. فذلك لأنّه' ممتزج بأبخرة 
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اختلطت١‏ من الما الجاور له. 

ولولة أن الأرقن حم بالشهن: روحم سنا المواء الاوز ها لكان 
أبرد من هذا. ولكنّه يحمى اطواء اليجاور للأرض إلى حدّ ما. فتقلَ البرودة. 
فيكون ما فوقه أبرد إلى حدّ ماء ثم يقرق إلى ما هو حارٌ ولا كالنار. 


ويحقق برودة الأرض أنَّها إذا لاتتسحّن بالرياح الحارّة. ولا بأشعّة الشمس 
والكواكب, ولا بغير ذلك. ظهر فيها برد محسوس. 

وكوتيا أبرة مق الماء:.و؟ الماء انود متنا فشكوك: ويزكد كونا ابوو مد 
الماء. أنّها أثقل منه. وليس بقطعي؛ إذ جاز أن يكون لازدياد ثقلها سبب آخر 
غير شدّة البرد. وكون الإحساس ببرودة الماء أكثر. لا يدل على أنه في نفس 
الأمر كذلك؛ لجواز كون ذلك لفرط وصوله إلى المسام". فإنّ النار أسخن من 
النحاس المذاب. مع أنّ الإحساس بسخونته أشدّ من الإحساس بسخونة 
النار. 


وأمّا الذي بحسب التقسيم الثالث. فهو واضح فى الثلاثة الأوّل وفي يبوسة 
النارء أو رطوبتها تردّد. 

أمَا يببوستها. فقد استدلٌ عليها بأنّ الحرارة الشديدة تفني الرطوبة عن 
الماة. ويس بدليل على الحقيقة, فِنَ إزالة الرطوبة ا هو للتلطيف والتصعيد. 
لا بأئّها يابسة في نفسها. ثم مها تجعل الماء بتصييره بخاراً أو هواء. أرطب عنا 
كان وأشدّ ميعاناً. فعلى هذا كان يجب أن تكون رطبة. 

وأمّا رطويتها. فاستدلٌ بعضهم عليها بأنْها سهلة القبول للشكل. سهلة 
الترك لندوسو عست أبما: لأنّ التي نجدها كذلك هي النار التي عندناء وجاز 
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أن يكون ذلك مخالطة أجزاء هوائية ها؛ ويحتمل أن تكون النار البسيطة فيها 
ببس ما إذا قيست' إلى أهواء والماء. وإن لم تكن يابسة بقياسها إلى الأرض. 


والنار هي البالغة في الحرارة. والأرض يبسها أشدٌ من بردها. والماء برده 
أشدّ من رطوبته. بل لو ترك وطبعه لجاز جموده إن لم يسيلّه جسم حار إلا أنه 
ليس جموده كجمود الأرض. فهو رطب بالقياس إليها. لا مطلقاً. ولو كان برد 
المواء هو الذي تَجِمّد الماء. لكان اطواء أبرد من الماء؛ وقد بيّن خلافه. 


ويدلٌ على حصير العناصر في الأربع. هو أنّا إمَا خفيفة. أو ثقيلة؛ وكلٌ 
واحد منها إِمَا مطلق. أو" غير مطلق. 

ف «المنفيف المطلق»: هو الذي في طباعه أن يتحرّك إلى غاية البُعد الذي 
يمكن أن تصل إليه هذه الأجسام ما يلي جهة السماء. وهو النار. 

و «المنفيف الغير المطلق»: هو الذي فى طباعه أن يتحك ف ذلك اليعد الى 
تلك الجهة. ولكن لا الى غايته. وهو اطواء. 

و «الثقيل المطلق»: هو الذي في طباعه أن يتحرّك إلى غاية البُعد. الذي 
يمكن وصوها إليه نما يلي جهة السفل. وهو الأرض. 

و «الثقيل الغير المطلق»: هو الذي في طباعه الحركة إلى تلك الجهة. لا إلى 
غايتها. وهو الماء. 


وقد بان أنّ هذه الأجسام لم تخل عن الكيفيتين الفعليتئ. أعنى الممهّدتين 
للتأثير والتحريك. وهما: الحرارة والبرودة. وعن الكيفيتين الانفعاليتين. أعني 
الممهّدتين للقبول والتأبي عنه. وهما: الرطوبة واليبوسة. 





)١‏ فيست: أقيست ؛ مج ")أو وءمج 


*) فها: منها. مج 


الهيئات الغير 
العامّة 
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اللسسدم السسْسسماااخ 


عليه رطوبة أو يبوسة. وكذا لا يوجد فيها' رطب فقط. أو يابس فقط. 
واجذاع أربعة أو ثلاثة من هذه الكيفيات في بسيط واحد منها ظاهر الامتناع. 











اللس لمج 





واطيئات الغير العامّة لجميع الأجسام التي عندنا: كاللون والطعم والرائحة. 
يجوز أن تخلو عنها هذه الأجسام. فإنًا لا نجد للهواء لوئاً ولا طعماً ولا رائحة 
إلا أن يخالطه غيره. وجاز أن يكون هذه الأجسام بعض ذلك. أو كلّه. ولا 
نحش به. لضعفه فيها. أو لعدم شرط إحساسه. 


وحركات العناصر إلى أماكنها لو كان قسرياً'. لما كان الأكبر من أجزائها 
يتحرّك إلى مكان كليته أسرع مما يتحرّك إليه الأصغر منها". فإنّ فعل القاسر 
فى الأصغر أقوى من فعله فى الأكبر لكثرة الممائعة فيه. وهذه. فيستحيل بعضها 
إلى كيفية بعض. وينقلب بعض أجزائها إلى بعض أجزاء الآخر. 


ما الاستحالة فسيبها فما تعلم ‏ وإن احتمل غيره نما لانعلمه هو جاورة 
5 مماسّة أو مقابلة أو حركة. ك] بتسحخن الماء مثلاً مجاورة النار. أو عباشتيا. 


وليس تسطّنه.؛ لأنّ أجزاء نارية فشت فيه؛ وإِلَّا لكان تسخّن* ما فى كوز 
خزف أسرع من تسخّن ما في ققمة نحاس. على نسبة قواميهما' ومسامّهما. ثم 
إذا كان رأس الآنية مسدوداً. وهي مملوءة. فأين للفاشي مكان المداخلة. حقٍّ 
داخل الماء بالكلية. فلا يشاهد فيه إلا الحرارة. وكيف لم يُطف الماء تلك 
الأجزاء شيئاً فشيئاً. 

ولو خالط المتبرّد أجزاءً جمدية. لما برد الجمد ما فوقه؛ إذ ليس من طبع 


)١‏ فيها: منها؛ مج )١‏ كذا في النسخ / والأصح: كانت قسرية 
*) منها: منهما. مسج أ مسخنه: لسخيله ؛ مج ؛ ثر 
0) تسخن: ليسخن . مج 1) قواميهما: قبولهما . مج 
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الأجزاء الجمدية الصعود. 

والخضخض واحكوك يتخن بالحركة ولا نار هناك حي تفشو فيه. 

ولا يمكن أن يقال كانت كامنة إفيه].' فأظهرها الحكٌ والنضخضة؛ فانٌ 
الماء' يتسخّن بالتحريك. مع أن ظاهره وباطنه كانا باردين. ثم صارا حارّين. 
ولو كان هناك حرارة باطنة لأحسٌ بها قبل تحريكه. 

ثم كيف يصدق بِأنّْ النارية المنفصلة عن الخنشب والباقية فيه بعد تحمّره." 
كانت كامنة وم يحس بها عند الكسر والرضٌّ؛ والسحق؟ وكذا الذي” في 
الزجاج الذائب مع أن لا .يستر ما في باطنه. وكان هذا مما لايحتاج' إلى إيضاح 
لوضوحه. 

وتستعدٌ هذه الأجسام بمقابلة المضيء لقبول التسخّن من المبدا المفيد له. 
وتشتدٌ حرارتها بشدة المقابلة. وتضعف بضعفها؛ وهذا كان الحرّ فى الصيف 
اغد وليسن أن" العمين سبق بذاتناء وال لكان اطواء الاين عن الاارضن 
أسخن. لأنّه أقرب إليها. وليس* كذا؛ فإنّ الجبال' والأبخرة التى فى الجو باردة 
في الصيف. لبعدها عن مطرح الشعاع. ْ 

وإذا وضع فى الشمس قارورة فيها ماء. انعكس فبها من الضوء ما ريما 
أحرق قطنا أو نحوه - إذا قرب منها - .ولو كانت خالية. لما فملت ذلك؛ لأنّ 
المواء لا يقبل' النور. وإلا لحجب بيننا وبين الأنوار السماوية."' كما يفعله 


١9 / 1 جاءت الإضافة أيضأ في درّة الناج ج‎ ١ 

”") الماء: ما. مج 

”) جاء في درة التاج جح 4 «تجمره / وهو تصحيف 

؛) الرض: التكسّر 0) الذي: التى . مج 

1)لا يحتاج:: ثر ع( أ لأن. مج 

8) وليس: -. مج 1 

4) جاء فى درّة الناج ج 5 / 19: لاسر كوه» (قلة الجبل] 

)٠‏ لا يقبل: لا يقيله ؛ مج ١)السماوية:‏ السمائية: مج 
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العستاصر 
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السحاب وما جرى' مجراه. مع أن طبع الماء التبريد. لا التسخين. 
وكذا المراة المحرقة ذات التقعير. التى تنعكس الأشعة من سطوحها إلى 
وسطها. فتحرق لاشتداد الأضواء يتعاكسها. 


وأمًا انقلاب بعض أجزاء عنصر إلى بعض آخر. فيظهر لك من" أن النار 
امتفصئلة عن العلل لو قبت نارا ارابك" آر لاعرقت مااقابلها عل يعسن 
الجوانب. كما لو كانت فى خيمة. فإذن انقلبت هواء. ونحن نشاهد صيرورة 
ا مواء ناراً بالنفاخات. 

والطاس المكبوب على الجمد. يظهر عليه قطرات ماء.؛ مع أنّه ليس من 
الرشح. إذ ليس [من] طبع الما الصعود. ولو كان رشحاً لكان من الماء الحارٌ 
أولى؛ ولا لأنّه كان موجوداً فى المواء فنزل. لأنّ في الصيف لو حصلت 
الأجزاء المائية في ا مواء. لتصاعدت لفرط حرارة هوائه.' فلا تبق مجاورة' 
للإناء. ولو بقيت للزم نفادها بتواتر حصول الندى بعد تنحيته كل مرة. 
فينقطع. مع كون الإناء يحاله. أو تناقصها" كلّ مرة عن قبلها. أو تزايد تراخي 
أزمنة حصوها لتباعدها عن الإناء. وهذا كلّه على خلاف الواقع. 

ولا يلزم أن يجيل* ذلك الماء هواء آخر كذلكء' إلى أن يجري الماء جرياناً؛ 
لأنّ الماء للطفه يسرع انفعاله عن المواء. فتنكسر برودته. ولا"٠‏ جرم الإناء 
الذي يعسر قبوله لكيفية غريبة. ويشتد تكيّفه ها. وحفظه ها عند خصوها. 
ولو كان تركب القطرات على الإناء لكون الأجزاء المائية المنيدّدة فى اهواء. 


وو 1ك 


)١‏ جرى: يجرى . صو ؟) من-ء ثر 

؟) كذا في التسخ / والأصمم: لرؤيت. 4) في النسخ: ما 

0) حوائه: هوائية. صو )١‏ مجاورة: فجاوره . تر 
) تناقصها: بتناقضة , مج 8) ذلك: . صوء ثر 


1) يمكن أن يقرأ ما فى النسخ: لذلك اول +كذلك: حبق 
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انمجذبت إليه.' لكان ' انجذابها إلى أحياض عظيمة بقرب الاناء أولى. ولو كان 
ذلك لأنّ الأجزاء البخارية في الهواء عند الأحياض والمستنقعات أكثر. لكان 
لا يتساوى الحال في ذلك عند قرب الأحياض. وعند لا قرا. 

وقد يشاهد في قلل" الجبال. أنّ الهواء لشدّة البرد ينجمد سحاباً.؛ لم ينسق 
من مو ضع أخر. ولا اتعقد من بخار متصعّد. ثم يرى ذلك السحاب بهبط ثلجاً. 
ثم يضحى.* ثم يعود. وإذا لم بحصل ذلك مع شدّة البرد ميل" للهوائية. 
فلوجود مانع أو فقدان شرط لم يطلع عليه. 

وصيرورة الماء هواء يشاهد من تخلّل الأبخرة. بحيث تتلطف بالكلية, 
ويزول عنها اللاقتصاد. 

وكون الماء يصير ارما نقد شوههد عبان في بعض المواضح. وليس ذلك 
لأ اناء كاتث تمه أعواء أرضية: ننه نت أواتفشيل الماء واعقدت: كانه 
قد يرى الماء صعرفاً. وينعقد في زمان سريع. بحيث يعلم أن ليس فيه من 
الأجزاء الأرضية بقدر الحجر الحاصل منه. وآنّه لم تتبخّر الأجزاء ال مائية في 
ذلك الزمان السريع. ولو كانت الأجزاء من الأرض فيه على تلك الكثرة 
لشّوهدت؛ وليس كذا. 

وهذه الانقلابات دالّة على أنّ للعناصر؟ هيولي مشتركة. تخلع صورة 
وتلبس أخرى. ولولا ذلك لكان الانقلاب حالاً؛ فإنّ صيرورة الهويّة هويّة 
أخرى بين الامتناع. وَذْلكَ كفعروزة البواديياشا ل الأموة اسكوءبان 
يزول عن الشيء سواد. ويحصل فيه يياض. 


)١‏ أي إلى الطاس )١‏ لكان: كان. مج 

؟) قلل: تلك (؟), مج 

؟) جاء في درّة الناج ج 4 :1١7‏ دهوااز شدت برد منجمد مىشوذ وسحابى كردد» (لشدة البرد 
يتجمد الهواء ويصير سحابا) / وهذا الضبط أحسن 

0) جاء في درّ: الناج ج غ :1١7‏ ««دصحو» (؟) / والظاهر أنه خطأ 

1) المحيل: المخيل ؛ صو /) للعناصر: العناصر. مج 


طبقات 
العمساصر 


الأربعة 
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وهذه العناصر تتخلخل بالحرارة. وتتكاثف بالبرودة. وذلك معلوم 
بالتجربة. 

و «التخلخل»: 

ما تباعد' أجزاء الجسم بعضها عن بعض. مع أنه يتخلّلها أجسام أرق 
منها. لا تكون مناسبة لها كلّ المناسبة. 

وإِمّا زيادة مقدار الجسم .لا بانضياف مادّة أخرى إليه؛ بل لأنّ المادٌ: لا 
مقدار لها فى حدّ ذاتها. فلا يلزم أن تكون وقفاً على مقدار واحد؛ بل من حيث 
هي هي نسبتها إلى المقدار الكبير والصغير سواء. 

0 «التكائف» ما يقابل التخلخل نوق عي 

والتخلخل قد يكون طبيعياً. كما يحصل عند القلاب الماء هواء. فإنّه طبيعي 
للهواء؛ وقد يكون قسرياً. كا يفعل الحر بالماء. 

وينقسم التكائف أيضاً إلى طبيعي وقسري. وإذا زال قاسر كلّ واحد منهما. 
عاد إلى ما يقتضيه طبعه. 


وهذه العناصر الأربعة" هي على هذا القرتيب: «الأرض». وفوقها «الماء». 
وهما بمنزلة كرة واحدة. وإذا ذكر قطر الأرض. فإئًا يراد يه قطر مجموعها؛ 
ويخيط مهما «الهواء»؛ ويحيط به «النار». 

وليست كلها موجودة على محوضتها؛ وذلك لأنّ قوئ الأجمرام السمارية 
تنفذ فيها. فتحدث في البارد حرا" بخالطه فتصير بذلك دخانية وبخارية, 
وتختلط ؛ بها نارية وهوانية. فتصعد إلى فوق أبخرة مائية. و* أدخنة أرضية, 
فتخلطها' به. فتكاد تكون جميع المياه. وما يجاورها من الأهوية مخلوطة 





57 : بتباعد ا ان .يكون أصل الضبط في هذه النسخة: يتاعد) 
؟) كذا في النسخ / والصحيح: الأربع ؟) حرّا: حاراً. مج 

غ) تختلط: تخيلط (1). صو 6 و: : أو .مج 

)١‏ فى درّة العاج ج + / 17: دو مختلط مىكردند به ان» (فتختلطها) 
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كمزوجة. 


ويشيه أن تكون للأركن"؟ ثلات طبقات: 

طبقة مائلة إلى الحوضة. 

وطبقة مختلطة من الأرضية والمائية.' 

وطبقة منكشفة ' حنٍ الماء تحقف؟ وجهها الشئمس وهىي البرٌ والجبل. 
ومكان الماء الكل عو الرضو: 


وللهواء أيضأ طبقات: فإنٌ ما يلى الأرض منه يتسحّن بمجاورة الأرض 
المنسخّنة بالشعاع. وما يبعد عنها يبرد. فتكون طبقة الهواء السافلة بخارية 
حارّة. وتليها طبقة بخارية باردة. ثمّ تليها هواء أقرب إلى الحوضة. أو نحض. 
أو دخاني. لأنّ الدخان أخفٌ وأقوى نفوذاً من البخار. 

وبعد طبقات” الهواء طبقة النار. ولولا وجودها هناك,' لما كانت الأجسام 
الدخانية إذا تصاعدت احترقت. ولعلّها تكون صرفة. لسرعة إحالتها لما 
يخالطها إلمها. 


وقد تبيّن في علم أطيئة أن غاية ما يمكن أن تكون الأسطقسات مرتفعة عن 
مركز الأرض. هو إلى أقرب بعد القمر عنه. وذلك بما به نصف قطر الأرض 
واحد. هو ثلاث" وثلاثون مرة وربع مرة بالتقريب. 

وقد بين بعض فضلاء علم الهيئة. أنّ منتهى الأبخرة الغليظة القابلة للضوء 
ومهبّ الرياح وارتفاع الغيوم وانعكاس الأشعة من الأرض. يكون ارتفاعه 


)١‏ للأرض: الأرض, مجء تر ؟) الأرضية والمائية: المائية والأرضية. مج 
") منكشفة: منلكتشفة (؟), كر ؟) تجقف: جفف , تن 

0) طبقات: طبقة . مج 

11/4 هناك: + والا. صو, مج تر / ضبط النص قياسى ومرافقاً لما جاء فى درّة التاج ج‎ )١ 
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طبقات اهواء 


وليه وجود 
طبقة الشار 
بعدها 


كرة البخار 
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عن سطح الأرض أحداً' وخمسين ميلاً. وخمسة عشر دقيقة تقريباً. 
وستعرف ' مقدار الميل. وهذه الكرة تسمّى كرة البخار. 

وهذه الأربع هي أسطقسات المركبات؛ لأنّا إذا وضعنا المركّب في القرع 
والأكى مضل من خوهن ان ضي وماني وهوائي. والماء والأرض إذا اختلطا. 
فلا بدّ من حرارة طابخة " طما. والجوهر الطايخ* هو النار. 

وفائدة الرطب واليابس: أن يتخمّر الرطب باليابس. فيحصل للمركّب 
بواسطة الرطب قبول الأشكال. وبواسطة اليابس حفظها. 

وفائدة الحارٌ: الإنضاج.* 

وفائدة اليارد: التكائف الحافظ للهيئة والتركيب. وكان النار المجاورة للفلك 
متحد كة بحركته؛ ويؤكّد ذلك حركة' الشهب. وذوات الآذئاب على موافقة 
الفلك كما ستعلم. 

وكرة المواء لفت سكيف الانقدا زه ققيرا كزائية الاير الارش قد 
في الوهاد والأغوار". وتدخل فيه الببال وغيرها من المر تفعات. 


إن الأرض رجموع الماء والأرض قريب إلى الاستدارة. وإن لم تكن استدارته حقيقية. 
2 ولول يكن كذلك, لكانت: 
إمَا مستقيمة من المشرق إلى المغرب. 
ا 
أو حدّبة. 
والأوّل: باطل وإِلَا لكان طلوع الكواكب على جميع البلدان الموضوعة على 
ذلك السطح وغروبها عنها في زمان واحد. فا كانت تختلف أوقات الخنسوفات 











)١‏ هكذا في النسخ / والظاهر: واحداً ؟) عياف شرفم ون 
؟) طابخة: طايحة (؟), صوء صج ]) الطابخ: الطايح . صو , مج 


)١‏ كذا في النسخ, ولا يستعمل هذا الجمع في لغة العرب للمغارة أو الغور 
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ف شيء من البلدان. 

والثاني: أيضاً باطل, وإلا لكان طلوعها على البلدان الغربية قبل الشرقية. 

فهى إذن محدبة من المشرق إلى المغرب. 

وكذا من الشمال إلى الجنوب؛ فائَّا لو كانت مستقيمة فبها. لما ظهر ازدياد 
ارتفاع الكواكب القريبة من أحد القطبين والبعيدة؛ وازدياد انخفاضها بحسب 
سلوك السالك إلى الشثمال و' الجنوب. ولو كانت مقمّرة فها لازداد' خفاء ما 
قرب من القطب الشمالي. كلما ازداد التوغّل في الشمال. 

فالمسكون من الأرض تحدّب" من جميع الجوانب. ونحدس منه أن كلها 
كذاء لا سيًا عند اعتبار استدارة ظلّها في النسوفات كلها. فإنَّ اتخساف القمر ؛ 
مستدير. وهو ظل الأرض. ولولا كرية الماء. لما كان السائر في البحر من أي 
النواحي وإلى أبّها سار. إذا قرب من البِرَ يرى أوّلاً مع وه الماء رؤوس 
الجبال أو المنار. ثم كلما قرب يرتفع له منها شيء فشيء. كأنّا كانت غارقة في 
البحر. فظهرت قليلاً قليلاً. ولو كان سطح الماء مستوياً لرأيت جميعها دفعة 


والأرض في وسط السماء. فإن الشمس وغيرها من الكواكب إذا غربت م 
ترجع إلى مشرقها إلا بام حركة دورية. ولو رجعت قبل تمامها. لطلعت من 
مغربها؛ وليس كذا. ولو جاوزت الأرض المركز إلى أيّ جانب فرض. كانت 
قاصدة العلو. وهو لا يلاعّها. 

ولو كانت إلى موضع من السماء أقرب. لكان من يسكن حيال* ذلك 


١)و:إلى.‏ مج ؟) لازداد: لازدياد. مج 

") محدب: محدث. صو ) العمر: -. صوء تر 

©) حيال: خبال (؟). صو؛ حبال. مج / حيال: أطراف؛ قبال / جاء في درّة اتساج ج 0/1؟: 
«آن كس كى مسكن أو محاذى ان موضع بوذى» (من كان مسكنه يحاذى ذلك الموضع) 


إِنّ الأرض في 
وستظ الفا 


إن الأرض 
مسن السماء 


إِنّ الأرض لا 
تتحدك 
دورية 


مقدار دورة 
كرة الأرض 


هري الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





الموضع يرى من السماء قل من نصغها. ومن يسكن بالحيال' البعيد. يرى أكثر 


مله . 


ولا قدر لما حسوس عند السماء؛ وإلَا لكان جميع من على الأرض لايرون 
من البيام؟ يدا ال أقل من تضفيا يقدر' تفاوت ما بين :متركر الأرطن 
ومحيطها. ونحن. الذي يظهر لناء من السماء هو نصفها. لا يغادر ذلك شيتاً 
حسوساً.* ولولا ذلك لما كان الكوكب من الثابتة" يرى كالنقطة في السماء. مع 
أن أرباب علم اطيئة بيّنوا' أنّه أكبر من الأرض بأضعاف كثيرة. 


والأرض ليست متحركة حركة دورية, وإلا لكان من رمى إلى أي جهتين 
اتفقنا من مقام وانكوة مك واعدنة تعحها زر ا سيان "ضيه الفيه 
المستقيمين في مسافة المرمي مختلفين. لكنهما يوجدان متساويين. 

و '' التضاريس التي في سطح الأرض بسيب الجبال. والوهاد هي بمنزلة 
خشونات'' في ظاهر بعض الكرات التي نصنعها بأيدينا. فلا يقدح في أن 
يكون شكل جملتها كرياً. بحسب الحم وإن لم يكن كرياً على الحقيقة. 


ودور" الكرة التي هي جموع الأرض والماء ‏ على ما امتحن بالسير في 





)١‏ بالحيال: بخيال. صو (1) بحبال. مج 

”) السماء: . مج ؟) بقدر: فقدر. مج 

غ) كذا في النسخ /جاء في درّة التاج جح 30001 :لاو أنجه ظاهر است ما را» (والذى ظهر لنا) 
) جاء في درّة الناج ج غ / 10 دبه تقريبى كه لا يغادر التحقيق شيئاً محوسأ» (على تقريب 


- 


انه...) ١‏ الثابتة: الئانية . صوق 
4) يتتواء ينوتو 4) هكذا في النسخ 
9) سهاما: +. مج 
)٠‏ وهذه الفقرة لا تليق بهذا الموضع. والحرى أن تذكر قبل فقرة «و الأرض فمي وسط 
السماء...» أو قبلها 


)15١‏ خشونات: خوشينات. مج 
5١)دور:دورة.‏ مج 


فى الأجسام الطبيعية ومقوّماتها وأحكامها يفف 


أرض مسننوية حتى ظهر من جهة السير ‏ درجة من الفلك. وخني من مقابلها 
مثلها. فكان حصّة الدرجة من الأرض ستة وستين ميلا وثلتى ميل. [و] هو 
أربعة وعشرون الف ميل. كلّ ميل أربعة آلاف ذراع. كل ذراع أربعة 
وعشرون إصبعاً. (و] كل إصبع ست شعيرات. بطون بعضها إلى ظهور بعض. 
و'ذلك إنما هو على وجه التقريب. ومنه يعلم مقدار قطرها ومساحتها تقريباً. 


١)و:ى.ء‏ مج 


المزاج 
والفنس ساد 


كيفية تأثير 
الأضسياء 
وتفاعلها 


الفصل الثالث ١‏ 
في حال هذه العناصر عند امتزاجها وتركييها' 


إذا اجتمعت العناصر الأربعة' أو بعضها. محيث تتفاعل تلك الأجسام 
الجتمعة بكيفياتها المتضادّة. حت تحصل منها كيفية متوسّطة متشابهة في جميع 
الأجزاء. فذلك هو امتزاجها. وتلك الكيفية المنوسّطة هي المزاج. 

والفرق بين المزاج والفساد: أنّ الفساد يتبدّل بالكلية. والمزاج توسّط 
يمتمعات. 


والأجسام وإن كان فا تأثير لا بالمماسة كتسخين الشمس بالمقابلة 
وكجذب المغناطيس للحديد إلا أن ما يفعل منها بالمماسّة. كلما كثرت؛ فيه 
لماسّة بسبب” تكثر السطوح التى يوجب تكثرها تصفّر أجزاء المَاسين.' كان 
فعله أقوى. وهذا كلما كان يصغر أجزاء العناصر أكثر. كان امتزاجها أتم. 

وإذا تفاعلت. فكل واحد منها يفعل بصورته. ويتفعل بمادّته؛ إذ الفعل 
والانفعال مختلفان. لا يتصوّران من حيثية واحدة متشابهة. وهذا كحركة 
الحجر إلى أسفل: فإنّ المتحرّك مادّته والمرّك صورته النوعية. 

وإذا لم ينته التفاعل بين امتمعين إلى حدّ التشابه في جميع الأجزاء. يسمى 
تركيبأً. لا امتزاجاً. والمركب أعمّ من الممقزج. 











)١‏ قارن: درّة التاج بع 5 / 1؟ ؟) تركيبها: تركبهاء مج 
؟) كذا في النسخ / والصحيح: الأربع غ) كثرت: كبرت ؛ مج 
0) ببسبب: لسبب , ثر )١‏ المتماسين: المتماسيين. مج 


فى الأجسام الطبيعية ومقوّماتها وأحكامها كرفي 


وإذا اجتمع الحارٌ والبارد لم يبق كلّ واحد من الحرارة والبرودة مكسوراً 
بالآخر. ولا يحصل فى كل واحد من الجتمعين حرارة ويرودة؛ فانّ اجتاعهما فى 
حل واحد حال. بل تبطل كيفيةمنهه!. وتحصل له كيفية أخرى متوسّطة هي 
غير الطرفين بالنوع من المبدأ الفيّاض ها عن عند استعداد القابل بذلك' 
الاجتاع. الحصوها له. 


ومعقى اشتداد الكيفيات وضعفها: أن تبطل كيفية. ويحدث أشدّ منبها. أو 
أضعف من بابها. ولو كان اشتداد الكيفية انضام أخرى مثلها إليها في انحلٌ. 
لاجتمع المثلان في حل واحد من غير فارق. وهو حال. ولولا بقاء العناصر في 
الممتزج. لما تميزت عند وضعها في القرع والأنبيق. 


والممتزجات؛ 

قد تؤثّر بنفس المزاج. كتبريد ما غلب عليه البرد. وتسخين ما غلب عليه 
الحر. ويسمّى ذلك التاثير ب «الكيفيه». 

وقد نؤثّر بقوّة تنبع المزاج. كتأثير السمّ في البدن. فإنَ اليسير منه يؤثّر ما 
لا يؤثّره الكثير النام الكيفية. كما أنّ القليل من الأفيون يوثّر من التبريد ما لا 
يؤّره الكثير من الأرض والماء. 

وممًا يتبع الامتزاج من الكيفيات هو: الألوان والطعوم والروائح والأشكال. 
ولو كانت هذه نفس المزاج. لكانت ملموسة؛ إذ المزاج توسط كيفيات 
ملموسة. فيكون ملموساً ولا شيء من هذه بملموس. 


والممتزج إن كانت مقادير القوئ المتضادّة فيه متساوية. فهو «المعتدل 
الحقيق». وإلا فهو الخارج عن الاعتدال. 


)١‏ بذلك: لذلك , مج 


ييان اشتداد 
الكسيفيات 
وفعفيا 


تأثير 


الممسرزجات 


التتدل 
الححقيق 


الغير المعتدل 


أجماع 
الممئزجصات 


1 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


والمعتدل بالحقيقة إن لم يوجد ما يمنعه من تفرّق بسائطه لا يمحصل؛ لأن 
البسائط المجتمعة لو تساوت فيه مقادير قواها. لكان: 

ان مال إلى أحد أحياز تلك البسائط. كان تخصيصاً بلا مخصّص. 

وإن لم يمل كان الميل الذي لكل واحد منها إلى حيزه الطبيعي. نما لا يعوقه 
عائق قسري. فيعود كلّ واحد منها إلى حيزه الطبيعي. وإلا لكان المطلوب 
بالطبع متروكاً من غير قاسر. وهو محال. فهو إن وجد. فهناك ما يسكه عن 
التفّق,' وإلا فلا يوجد زماناً ما ألبئّة. هذا. لو كان له مكان غير مكان' أحد 
بسائطه. أمَا إذا لم يكن له مكان خارج عن أمكنتها. فلا يمكن وجوده أصلاً؛ 
لأنّه لو كان موجوداً لكان له ميل طبيعي إلى مكان مّا؛ إذ لا جرم عدي الميل. 
ولا يتصوّر فيه ميل إلى مكان أحد بسائطه. فإنّه ترجيح من غير مرججّح. ولا 
حدّ مشترك بين جميع البسائط. حتى يكون مكان" له يميل إليه بالطبع. وإذا لم 
يكن لدبة فى :ميل عل عدر وهودوولا ميل لمعل ذل القدون: فلا كن 


وحمو ده. 





فالموجود من الأمزجة خارج عن الاعتدال الحقيق. وهو: 

اما مفرد. وهو الذي خرج عن الاعتدال في كيفية واحدة. وهوالحازرٌ 
والبارد والرطب واليابس. 

وما مركب. وهو الخارج عنه في الكيفيتين معا. وهو الحارٌ الرطب. والحارٌ 
اليايس. والبارد الرطب. والبارد اليابس. فالممتزج غير المعتدل. لايخرج عن 
أحد هذه الأقسام القانية. 

والممتزجات قد تجتمع. فيحصل * منهأ امتزاج ثان. ورا العييت انعا 








)١‏ في درّة التاج ج 500 شو اك دعتسن اناه بذكن أنجا حيرى باشد كى مأنع 
او باشد أز تفريق» (فهو إن ود المعتدل الحقيقي فوجب أن ن يكون هناك حيّز يمنعه عن التفريق) 

؟) مكان: مكانا(؟). تر 

”) مكان: مكانا(؟). تر غ) فيحصل: -. تر 


فى الأجسام الطبيعية ومقوّماتها وأحكامها 11١‏ 





فحصل' ثالث وما زاد ‏ كالسكنجبين من السكّر والعسل' ‏ فإنَ لكل منه] 
مزاجاً. وليس تساوي الأجزاء ولا عدم تساويها شرطأ في المزاج. 

وقد تكون القوّة فىما مقداره صغيرأً [أآقوى من القوّة فيا مقداره أكبر مند. 
[و] يعرف ذلك من قوئ الأدوية وغيرها. 

والانفعالات الحاصلة بين الحارٌ والبارد. والرطب واليابس كثيرة. كالنضج 
والطبخ والإذاية والحل والعقد والتعفين والتكرّج " والامحصار* والانعجان 
والانطراق والتلبّد. وغير ذلك مما هو مذكور في المطوّلات. 


والمركب متى توفّر عليه من العناصر بكمياتها وكيفياتها القسط الذي يليق 
به. يسمّى «معتدل المزاج». وإن كان في نفسه غير معتدل حقيق. وإن ل يتوفر 
عليه ذلك يسم ” «خارجاً عن الاعتدال» ولو كان في نفسه معتدلاً حقيقياً. 

والمعتدل بهذا المعتى: إِمّا نوعي. أي صنق. أو شخصي. أو عضوي. 

و [كلّ]" واحد منها إِمَا بالنسبة إلى الخارج عنه. أو إلى الداخل فيه. 

والنسب المختلفة الواقعة في بسائط الممتزجات. لا سبيل لنا إلى حصرها. 
ولولا كثرتها لما كان ما يحصل بسبيها من أنواع الكائنات وأصنافها 
وأشخاصها. على هذه الكثرة المشاهدة. 2 ع إحصاءنا كثر.." 

وسببية المزاج هذه اللتكوّنات -كا ستتحقّق' - إما هو من طريق تحصيل 
الاستعداد لوجودها. لا من طريق أنّا أسباب فاعلية طا. 


ممسما ل ووييسشسسييط كلك ب بب- ب ”صصص حدس 332 ليام 


)١‏ فحصل: فيحصل . مج ؟) العسل: الحل . مج 

) التكرّج: الفساد . التعفن /فى درّة الناج ج 4 «تكرح» 

غ) ط: الإنحصال ) التبّد: الالتصاق . التلرّج 

9 سم يسعى 5-0 7) الااإضافة من دررة ة العاج جح 1/4 


6) كدذا د في النسخ / جاء في درّة التاج ج 4 / ٠‏ (ابه أين كثرتى كه مشاهلا است كى به سبب 
كنرت ا ل ل 50 


معتدل المراج 


أقسام 
الكائئنات 


الفصل الرابع 
فى الكائنات التى حدوثها من العناصر بغير تركيب ' 


ما يتكوّن من العناصر من غير أن يكون أحدها جزءاً منه. ينقسم إلى: 


وإلى ما يحدث فيها. 


أثا ما عدف نوق الأرض: قفن ما هسه اشزاق السسفيى عل المياة 
والأراضي الرطبة. فإنْها تحلّل من الرطب جخاراً. ومن اليابس دخاناً. 


فإذا صعد البخار فربًا تلطّف وصار هواءً. وربما بلغ إلى ' الطبقة الباردة من 
اطواء. فتكائف؟ واجتمع سحاباً وتقاطر مطراأً. وقد يكون السحاب عن 
تكاثف الهواء بالبرد الشديد. ورم كان البرد اقوى من ذلك. فجمد السحاب 
قبل تشكّله بشكل القطرات. فنزل لجا أو جمدة.؛ بعد تشكله بذلك. فنزل 
برد ' 
وإن لم يبلغ' إلى تلك الطبقة: فإن كان كثيراً صار ضباباً. وإن كان فليلاً 
وتكائف ببرد الليل: فإن لم يتجمّد نزل طلاً". وإن انمجمد نزل صقيعاً.* 


(١‏ قارن: درّة التاج ج + / 7١‏ ؟) إلى:-» صوء تر 

؟) فتكائف: فيتكائف. مجع ع( درّة التاج: - أو حمدة 
0) درة التاج: تكرفق 

)١‏ جاء في درَة الناج ج 0 «برسد» (إن بلغ) / وهو تصحيف 

0 درّة الناج: + يعنى شب نم خا درّة التاج: + يعنى زاله 


فى الأجسام الطبيعية وهقوّماتها وأحكامها 1" 


الل لسلس لبهبسإمرام اياسم سلامتتة 





وإذا صعد الدخان مختلطأً' مع البخار. وارتفعا معاً إلى الهواء البارد. وانعقد 
البخار سحاباً. واحتبس الدخان فيه. فإن بق الدخان على حرارته قصد 
الصعود. وإن برد قصد النزول. وكيف كان. فإنّه يرّق السحاب قزيقاً عنيقاً. 
فيحدث منه الرعد. فإن اشتعلت النار. لشدّة الحاكّة. حدث منه البرق أو 
الصاعقة. أو هما معاً. باختلاف شرائط نجهلها. 


وإذا وصل إلى كرة النار. وانقطع اتصاله بالأرض واشتعل. وسرى فيه 
الاشتعال. رن كأنّ كوكباً يقذف به. وإن لم يشتعل لكنّه احترق ودام فيه 
الاحتراق. كان على صورة ذوابة. أو ذنب أو حية أو حيوان له قرون.' وقد 
تحدث فيه علامات هائلة: حمر وسود. وقد يقف تحت كوكب. ويدور مع النار 
بدوران الفلك أيّاماً. وإذا لم ينقطع انّصال الدخان من الأرض إلى أن يصل إلى 
كرة النار. فيشتعل وينزل اشتعاله إلى الأرض." 


وإذا انكسر حر الأدخنة ببرد أهواء. ريما تكائفت؛ وقصدت النزول. 
فيتموّج بها الهواء فتحدث الريح. ورتما كان حدوثها من كون الحركة الفلكية. 
بردٌ الأدخنة عند وصوها إلى كرة النار. ورئما حصدثت من تخلخل اشواء. 
وحركته. من جائلب إلى جانب. 

وقد تلتق ريحان قويان مختلفا الجهة. فتستديران. فتحدث الزوابع. 

والبخار الصقيل يرى على مناسبات المرائي* أشباح نور الشمس والقمر. 
وتلك المناسبات على التفصيل تعلم من علم المناظر والمرايا. 


١)اجاء‏ في درّة التاج: “واف انقعلفا) /وهر تضحف 

”) جاء في درّة التاج ج + / 0١‏ بإسروها» (؟) / وفى هامئه: سرويا (رأس ورجل) / وكلها 
تصحيف كما لاا يخفى *) فإذن يحدث الصاعقة كما لا يخغى 

؛) تكاثفت: تكانف . مج 

0) المرائي: المتراي . تر / المرائي: المراي . صو . مج 


حدوث الرعد 
والبرق 
والصاعقة 


حدوث الريح 
والزوا بع 


حدوث المالة 


حدوث فوس 
وقزح ولميّه 
استدارتها 


غ1" الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


فإذا حدث في اطواء بين الرائي' والقمر غيم رطب رقيق لطيف. لا يستر 
القمر عن الأبصار. انعكس ضوء البصر من أجزاء ذلك الغيم إلى القمر؛ لأنّ 
الضوء إذا وقع على صقيل انعكس إلى الجسم الذي وضعه من ذلك الصقيل. 
كوضع المضيء منه. إذا لم تكن جهته مخالفة لجهة المضيء. فبرى ضوء الفمر. 
ولا يرى شكله؛ لأنّ المرآة إذا كانت صغيرة لا تؤدّي شكل المرئي.' بل" 
ضوءه ولونه إن كان ملوّناً فيؤدي كلّ واحد من تلك الأجزاء ضوء القمر. 
فيرى دائرة مضيئة. وهي الطالة الي تؤدي [ضوء] القمر وشبحه جميعاً. 

ومؤدّي الشبح يجب أن لا يكون على الاستقامة بين الناظر والمنظور إليه. 
فإنّ ذلك يؤدّي نفس الشيء لا شبحه. وما سوى المؤدّي من أجزاء الغيم تحت 
القمر يرى مُظلماً. كا يجتاز غيم رقيق في وجه القمر. فلا يرى. فإذ! نجاوزه 
ظهر. وقد تكون هالة تحت هالة. 

وقد يكون للشمس أيضاً هالة وهو أقلى ؛ الوقوح. 


ومتى وجد في خلاف جهة الشمس أجزاء مائية شفافة صافية. وكان 
وراءها جسم كثيف. مثل جبل أو سحاب مظلم.يكون كحال البِلّور الذي 
وراءه شىء ملوّن. لينعكس منه الشعاع. وكانت الشمس قريبة من الأفق. فإذا 
واجهنا” تلك الأجزاء المائية. ونظرنا إلبها. صارت الشمس فى خلاف جهة 
النظر. فانعكس شعاع البصصر من تلك الأجزاء إلى الشمس لكونها صقيلة, 
فأدّى كلّ' واحد منها لكوئه صغيراً ضوء الشمس دون شكلها. ويكون ذلك 
اللون مركّباً بحسب تركيب الضوء مع لون المرآة مع" السحاب. ويسمّى ذلك 
قوس قزح. 








)١‏ فى الخ: الراى ؟) في النسخ: المراى 
7 بل: -, مج غ) اقلى: اغلى. صو 
0) واجهنا: وجهنا. مج 5)كل: كلمة. صو 
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وسنمة انقذازة اهدح القوس» كن القسسن او :سطلك عر 14 زات لوس 
أن يكون القدر الذي يقع من تلك الدائرة فوق الأرض. يمر على تلك الأجزاء. 
ولو تمت الدائرة لكان تمامها تحت الأرض. 

وكلما كان ارتفاع الشمس أكثر. كانت القوس أصغر. وهذا إذا كانت 
الشمس' وسط السماء لم تحدث القوس المذكورة. 


والشميسات والنيازك." هي من أشباح النيرين اننا أو لأنّه يبحصل بغر ب 


والزرقة التي ترى كأنّها لون السماء." سببها أن الأجسام الفلكية شفافة. فلا 
ترى. وما لا يرى فهو مظلم. والهباءات والأبخرة الحاصلة فى الجر مرئية, 
فكأنّه يرى شيء ولا يرى شيء. فيتولّد لون بين السواد والبياض؛ هو الزرقة. 
وهو من أوفق الألوان للإبصار. وذلك هو فائدته. 


واستضاءة الجوّ نما هي للهباء المبنوث” في أطواء. لا للهواء نفسه. وهذه 
الهباءات لصغرها لا تحرق اهواء. فتفزل. ولو كان ما ليس بلوّن قابلاً للضوء. 
ما رؤيت' الكواكب في الليل. لأنّ الأرض أصغر من الشمس بأضعاف 
مضاعفة. ىا شهدت به مباحث علم اطيئة. فلا تكون حاجزة بين الشمس. 
وبين ما نشاهده من السماء في الليل. وليس ذلك إلا لأنّ السماء لاتقبل الإضاءة 
لعدم تلونها. 


: 00 الشمس: + في. صو‎ )١ 

") النيازك: جمع النيزك أى الرمح القضير. وفي الفلكيات يقال على أحد أقسام الشهب 
المتاقطة ”) السماء: للنماء . تر 

النؤاد:واليافن اليا والتواد مج ' 

©) المبثوث: المبوت ١)رؤيت:‏ رايت. مج 


ل 

مشااهدة 

الكواكب ل 
النهار 
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وكوننا لا نشاهد الكواكب ف النهار. هو أنّ حسّ البصر إذا اشتغل برؤية 
طضوء كثير, فإنّه لا يرى ما ضعف عنه كبيراً. كما إذا كنا بين مشاعل كثيرة فى 
الليل. فلا نرى الكواكب. 

ومن بَعٌّد عن نلك الأضواء يراها. فهواء الجرّ. لعدم تلوّنه على صعرافته 
لايستضيء إلا بمخالطة ما له لون. 

وقد تحدث من بقية مادّة الشهب السمومٌُ'. 
الررح على أرض غلب عليها التسخّن.' 





مع أنه قد يكون أيضأً من عبور 


وأمًا ما يحدث فى الأرض فهو إمّا على وجهها أر نحتها. فن ذلك ارتفاع 
الحبال و" التلال. 


وسببه أنّ الح العظيم إذا صادف؛ طينأ كثيراً لزجاً. إِمّا دفعة أو على مرور 
الأيام. عقده حجراً عظيما. وذلك الطين بعد تحجّره تختلف أجزاؤه في الصلابة 
والرخاوة. والمياه القوية الجري أو الرياح العاصفة تحفر الرخوة. فتبق الصلبة 
مرنفعة. لككون الرياح والسيول لا تزال تغوص في تلك الحفر. وقد 0 
الجبال من تراكم عبارات تهرّيت فى أزمنة متطاولة. ومن غير ذلك. 

ومناقم الجبال كثير د؛ ؛ فان كثيراً من العييون والسحب والمعادن تتكوّن فمها. 
أو فها يقرب منها. فإئّها لصلابتها لا تنفصل الأبخرة عنها. بل تحستقن فيها. 
فصع هنو | للقوة: كا نعرفوعيه أن :كرون نمه اشبال مياغا. 

وقد شبّهت الجبال بالأتابيق. والأراضي التي تحستها بالقروع. والعيون 











)١‏ درّة الناج ج 75/4 الهوم / و هو الأظهر. 

”) التسخن: تسخين . مج 7) و:-. مج 

غ) جاء في درّة الناج ج ؛ / 24: «جون حر عظيم نيابد طينى يسيار لزج» (إن لم يجد الحرّ 
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بالأذئاب. والبحار' والأودية بالقوابل. وفي باطن الجبال من النداوات ما ليس 
في سائر الأراضي. وهي بسبب ارتفاعها أبرد. فتبق على ظواهرها من الأنداء 
والتلوج ما لا نبق على ' غيرها. 

والأبخرة المنصاعدة تحتبس فبها. فلا تتفرّق. ولا تنحلّل. وكلّ ذلك نما 
يوجب تكوّن السحب." ولكون موادٌ المعادن ‏ وهى الأبخرة الباقبة مدّة مديدة 
فى موضع واحد ‏ يوجد فبا كثيراً. كانت المعادن فيها كثيرة. 

وسبب ارتفاع القدر المكشوف من الأرض -هومايحصل في بعض 
جوانبها من الجبال والتلال وفي غيره من الأغوار ؛ والوهاد ‏ لأسباب لا يطلع 
علبها. فيسيل الماء بالطبع إلى المواضع العميقة. وتنكشف المواضع المشرفة. 

وتختلف المواضع المسكونة من الأرض في الحرّ والبرد والرطوبة واليبوسة 
وكين ذللامق: احواطا تسبي أوطتاغها من البياتياك. ول عسي فساة 
الشمس لطا وقرمها ويعدها من مسامتيها ويسبب مجاورة البحار والجبال. 
والتعد عنها. وبأسباب أخرى لا تكاد تنضبط لنا كثره.* قد ذكر ما عرف منها 
في كتب الطب. ولا يليق ذكره ههنا. ورئما اختلف ذلك. او تبدّل بحسب تبدّل 
الأسباب الموجبة له من السمائية وغيرها. فلا يتشابه حال الموضع الواحد في 
جميع الأوقات والأدوار. 


يتحرّك تحتها. فيحرّك ما فوقه. فإنّهِ إذا تولّد تحت الأرض ري أو بخار أو 


)١‏ جاء في درّة التاج ج غ / غ7 «بخارى (البخار) / وهو تصحيف 

؟) على: في ؛ مج : 

*) جاء في درّة التاج ج + / غ ؟: «موجب تكوّن أن است» (يوجب تكوّنها) / نصئا هذا ؛ يوافق 
هامشى درّة التاع وهو الصحيح 

؛) كذا في النسخ, لم تستعمل هذه اللغة في القواميس / والصحيح: مَغاور, مُغارات 

0) هكذا في النسخ . جاء في درّة التاج جج غ / 6 دما رابه سبب كثرت» (لنا بسبب الكثرة) / 
وهو الأحسن 


<حسطدوث 


الزلزلة 


حدوث 
البون 


مغ” الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


دخان أو ما يناسب ذلك, وكان وجه الأرض متكائفاً عدم المسام. أو ضيّقها 
جدّاً. وحاول ذلك الخروج. ولم يتمكّن لكثافة الأرض. تحرّك فى ذاته. 
ون كينا:.ورعاحَق الأرض لفوت وقد قصل كه اذ مترفة "او امسوات 
هائلة. 

وقد يكون تحت الأرض ثقب واسعة. ومواضع مثل الغير ان' فانهدّت. 

وائهد ما قابلها من الجبال والبلاد. 

وقد تحدث الزلزلة في موضع. فهدّت قلّة جبل. فتحدث من سقوطه 
الزازلة. في ناحية اخرى. 

وقلا' تعرض الزلزلة في" الصيف.! 

والكسوفات ربا كانت سبباً للزلازل.” لفقدان الحرارة الكائنة عن الشعاع 
دفعة. وحصول البرد' الحاقن للرباح في تجاويف الأرض بالتجفيف بغتة. 
واليرد الذي يعر ض بغتة يفعل مأ لايفعله العارض بالتدريج. 


والأبخرة التى تحدث تحت الأرض: 

0 إن كانت كثير . وانقلبت مياها. انشقٌ منها الأرض. فإن كأن لا مدد 
حدثت منها العيون الجارية.. وتجري على الولاء. لضرورة عدم الخلا إذ ليس 
للهواء مدخل بين ما خرج وما تبعه'. 

فإنّه كلا استحال ما في باطن الأرض من الأهوية والأبخرة امحتبسة ماء* 


١)كذا‏ في الخ /الغور. لكا ر. الشغارة. : الكهف. ٠‏ وججمعه: : مُغاور ومغارات؛ لا الغيران ن / جاء فى و 
درّة التاج ج + / 0 ": «كوههاك (الجبال) وهو خطأ 

؟) هكذا في النسخ / والحق أن توخّر هذه الفقرة عن الفقرة الآتية, إلا أن نعترف مع مسامحة بما 
يجيء في درّة التاج خلافاً لما ورد في المخطوطات. 

") موضم فهدت قلة جبل.. في: -.همج 

3غ 000 غ/ ع ادر واوا ار 

/ا) تبعه: عه , هج 1107 
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بسبب ما يعرض طا من شدّة البرد. جرت تلك المياه من الأعالي إلى الأسافل. 
فانجذب إلى مواضعها هواء أو بخار آخر''؛ إذ لو لم ينجذب إلبها ذلك. لبقيت 
خالية. ثم تبرد' ذلك اطواء أو البخار بالبرد الحاصل هناك. فينقلب ماء أيضاً. 
ثم يجري فيستمدٌ هواء أو بخاراً غيره. ولا يزال الأمر كذلك إلا أن يمنع منه 
مانع. يحدث تدريحاً أو دفعة. 

و"متى لم يكن لتلك الأبخرة والأهوية مدد حدثت منها العيون الراكدة. 

وإن لمتكن الأبخرة كثيرة. وأزبل عن وجبهها ثقل التراب. صادفت 
منفذاً. واندفعت إليه. فإن كان لها مدد حدث متها القنوات الجارية؛ وإلا فلا. 

وقد يكون سبب العيون والقنوات. وما يجري مجراها. مأ يسيل من الثلوج 
ومياه؟ الأمطار؛ لأنا نجدها تزيد بزيادتها. وتنقص'بنقصانها. ولو كان" سبيها 
هو الأرّل فقط ‏ مع أنّ باطن الأرض في الصيف أشدّ بردأ منه في الشتاء - 
لوجب أن تكون هذه في الصيف ازيد. وفى الشتاء أنقص. والتجرية دلت على 
خلافه. 


وهذه الأمور التي حكم بأنّا أسباب لما يحدث من العناصر بغير تركيب 
منها. ما تشهد بكونه سبباً التجربةٌ والحدس؛ وقد تهد أمثالها مشاهدة كما ترى 
فى الحام من تصاعد الأبخرة وانعقادها وتقاطرها. وما تراه" من تكاتف ما 
بخرج من الأنفاس في البرد الشديد كثلج. وكرؤية شبه* ألوان قوس قزح في 
قطعة كاغذ أو ما يجرى مجراها إذا كانت موضوعة على ماء' راكد وكانت 


١)آخرة‏ د وتو ") تبرد: يتبرد ؛ اثر 
”) عط فإئي: دفان كان لها مدد...» ]) ميأه: امياء. مج 
0) تنقص: + و؛ مج ”)كان: -. صو . تر 


/) تراء: يراه, صو 
4) شبه: شبهه . مج /درّة الناج ج غ  :1//‏ شبه 
8) ماء: ما. مج 


التجربة 
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يسؤديان إل 
معرقة السبب 
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السييفنات: 
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يودي إلى أن 
و بعض 
الاسسباب 
يتا إلى 
انضام قوى 
روحصدانية 
للسسسيبية 


00060 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


الشمس على قرب' أحد الأفقين. وغير ذلك من أحوال المرايا. وما ترى فيها 
من الصور والألوان. 

وهذا كلّه وأمثاله من الحادث تُحَقّق أنّها أسباب؛ وانا يتره تحقيق ' ذلك مما 
بنضمٌ من القرائن والأحوال التي توجب الحدس المفيد لليقين. وقد يختلف 
ذلك بحسب اختلاف أحوال الناس. فيحصل اليقين بذلك لبعضهم دون بعض. 

وما ذكر من الأسباب لهذه التي لا تحدث بتركيب لا يمانع ' أن يكون 
فينفس الأمر ها أسباب غيرها. لجواز أن يكون للواحد بالنوع علل متعدّدة؛ 
وجاز أن يكون حدوث ذلك النوع عن بعضها أكثرياً وعن بعضما أقَلَياً. وقد 
يكون في جملة ما ذكر من الأسباب ما هو صالح للسيبية فقط وإن لم يكن سيباً 
للواقع. 


وجب أن يعلم أنّ من الأسباب المذكورة لهذه ما يحكم الحدس بأنّه غيرتامٌ 
السببية. بل يحتاج إلى انضهام قوى روحانية لولاها لماكانت كافية فى إيجاب ما 
هي أسبابه؛ فإن من الرياح والزوابع” ما تقلع الأشجار العظام وتختطف 
المراكب من البحار. ومن الصواعق ما تنزل إلى قعر البحر. فتحرق ما يرّ يه من 
الحيوانات التى فيه. وربما" وقع على جبل فدكّه دكاً. 

وقد يكون جرم الصاعقة دقيقاً مثل حدّ السيف. فيقطع ما يصادفه من 
الأشياء الصلبة بنصفين. ولا يكون مقدار الانفراج إلا قليلاً. هذا مع أنّ مادتها 
قد قيل إِنّها تكون لطيفة جدّأً لشدة تسخّنها. واللطافة توجب شدة الانفعال لا 


)١‏ قرب:- ثر. صو 

؟) تحقيق: تحمّق . ثر . صو /درّة التاج ج + / 1 تحقق 
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قوّة الفمل؛' لا سما مثل هذه الأفعال العظيمة. وقد تنفذ في الثياب والأنشسياء 
الذهب فى الكيس ولا يحرق" الكيس. ويذيب الذهب المراكب ولا يمرق* 


السير.؛ 
من الكواكب ذوات الأذناب ما يبق شهوراً عديدة. وقد وجد فها ماله 
حركتان طولية وعرضية. 


والأسباب المادّية والفاعلية التي ذكرتها لا تكفى في هذه وأمثالها. بل لا بّد 
من القوى الروحانية حت تتر" هذه الأمور وما يجرى يجراها. 

وليس فى قوّة من شاهدناه أو سمعنا به من البشر أن يعرف العلل النامّة 
لكلّ واحد واحد من هذه المتكوّنات على التفصيل؛ بل ولا أن يحصرها فضلاً 
عن ان عيظ بعلة ككل زايد متا واد اسيل لنت" إن انتشقصاء تذلكف: 
فالاقتصار على هذه القدر متها هو أحرى وأولى. 





)١‏ درّة التاج ج عم بام دبا قرت فعل» (الانفعال مع قوّة الفعل) / ونصّنا هذا هو الأصح. 

") جاء في درَة التاج ج 5 /8]: الو منصدم شوذ به اشياء صلبه جون أهن و زر. وبحد ازنة أن 
را تا به حدّى كى زر رادر كيه بكدازند» والترجمة أيضاً لا طائل تحته. 

؟) لا يحرق: لا يحترق. مج ) لا يحرق: لاايحترق,هج | 

5 السير: المسير . مج / درّة التاج ج غ8 «زر كى بر زين ولجام باشد بكدازند ان را تابه 
حدى و دوال أن را نسوزائد». 


الفصل الخامس 
فها يتكوّن عن العناصر بتركيب منها 
وهو المواليد الثلاثة'. المعدن والثبات والحيوان؟ 


كيفية ا مصر كل مركب من العناصر ذي صورة: 
5-2 فاكا أن ال يتحيق لناكون ضورنه ميذء! للجكن والحتركة الارادية. 
والأوّل: إن لم تتحقق فى صورته مبدئية التغذية والفو والتوليد. فهو 
«المركب المعد ني »؛ وأِنْ تحقق لنا ذلك. فهو «المرككب النبانى». 
والثانى: هو «المركب الحيواني». 
فهذا هو وجه الحصير في الثلاثة. وما قلت: «إمًا أن لا يتحمّق ها كذا. أو 
يتحقق». وم أقل: «إمَا أن لا يكون كذا أو يكون». لتجويز حسّ أو حركة 
إرادية للنبات. أو تغذية ومو وتوليد للمعدن. وإن" لم نعلم ذلك. ولا نتحققه. 


اعتبار ومن المحتمل أن يكوق لكل متكون عن الأحسام تحور تا فان الطبيعة لو 

شوور ما 9 عل بوي ير 2 ا . 
فى الأجساء م تقتض لذاتها شيئأ كائن |1] مَا مثلا. لما حرّكت الجسم إليه. فقتضاها آمر 
ثابت دال على وجود ذلك الشىء للا بالقوّة. قبل وجوده بالفعل. وججاز أن 


يكون ذلك كالوجود الذهنى الذي لنا. فيكون ها شعور ما بذلك الشيء. 


8 كذا في النسخ / والصحيح: الثلاث ؟) قارن: درّة التاج م‎ )١ 
وإن: فإن» مج‎ )" 
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ويكون هو العلّة الغائية لفعلها. 

وذُكر أنّه قد شوهد بعض الإناث من النخيل يتحرّك إلى جهة' بعض 
الذكور منها دون بعض. في حال تكون الريم فيها إلى خلاف تلك الجهة. وكذا 
ميل ' عروقها إلى الصوب الذي فيه الماء في النهر. وانحرافها فى صعودها عن 
الجدار المجاور لما. وهو ما يؤكّد أن للنخيل من النبات شعور |أ] مّاء وإدراك[ أ] 
وإن كان لا يوجب الجزم بذلك في المبدأ القريب له. بل في المبدأ البعيد المديّر, 
تفسا كان أو عقلاً. تمكناً كان أر راعباً .وسسانيك تققد * 


وكل واحد من المعادن والنبات والحيوان جنس لأنواع لا تنحصر لنا. 
بعضها فوق بعض. ويشتمل كل نوع منها على أصناف. وكل صئف على 
أشخاص. لا سبيل لناء إلى حصرها. 

والمزاج المعدّ لكل جنس متها له غرض” بين حدّين لا يتجاوزهها. 
ويشتمل غرضه' على أمزجة نوعية. كل منها بين حدّين لا يتجاوزهما النوع. 
وكذلك يشتمل المزاج النوعي على أمزجة صنفية. والصنني على أمزجة 

ولكلٌ واحد من المواليد صورة نوعية مقوّمة. هى كياله الأوّل. منها تنبعث 
كيفيّاته المحسوسة وغيرها من كالاته الثواني. ْ 


وتكوّن المعادن هو من امتزاج الأبخرة والأدختة الحتيسة؟ ف باطن الجبال 
والأرعين امتزاعا عن عتروت» سب اغتلاف الأمكتة وقضول اللسلة 


)١‏ جهة ؛ جهته(؟), تر ") ميل: مثل . صو 

”) كذا في التسخ / جاء في درّة التاج ج غ / 9: «تحقيق آن» (تحقيقه) / وهو الصواب 
4) بعضها فوق بعض و يشتمل... لتا: -: مج 

6 فى درّة التاج: «عر ض» (عر ض) / وهو تصحيف كما لا يخفى 

”) في درّة التاج: «عرض أو» (عرضه) / وهو تصحيف هكذا 

) المحتبسة: المحتسبة . مج , تر 


معرفة أقراد 
اللوالسة 


تكون المعادن 


” الكاشف (الجديد فى الحكمة) 








والموادٌ. فإنّ في بعض الأراضى قوئ مولّدة لمعادن مخصوصة. ولهذا لاتتولد 
تلك في أي بقعة اتَّفْقتَ. وكذلك عسال الا ذمضةة يميت مويانةة الى 
وانحخرافها عن المسامتة. وأحوال أخرى لا يطلع عليها. 

وما غلب فيه الخار عل الدخشان: وائيقدا منافييك' اتعقاداً ناما كان:منه 
جواهر غير متطرّقة.' عسرة الذوب أو ممتئعة.' كالبلُور والياقوت ونحوهها. 


والكبريت يحصل من بخار أمتزج مع دخان وهواء امتزاجاً تامّأحصل فيه 
دهنية. والزييق من بخار ممتزج مع دخان كبريتي امتزاجاً محكدا لم ينفصل 
عنه. وقد يشيه تكوّنه بقطرات؛ الماء الى تغشاها أجزاء ترابية. كالغلاف لها. 
فإذا لاقت قطرة منها قطرة المحرق” الغلافان.5 صائرين غلافاً واحدأ هيا؛ لأنّه 
من مائية خالطت" أرضية لطيفة كبريتية مخالطة شديدة. حي أن كل جزء 
يتميز منها يغشاه شيء من تلك اليبوسة.* كأنَّا جلدة لذلك الجزء المتميز. 
وسيب بياض الزيبق هو صفاء مائيته. وبياض أرضيته اللطيفة. وممازجة 


هوائية له. 


وإذا امقزج البخار والدخان امتزاجاً أقرب إلى الاعتدال. كان منهما' 
الأجساد المتطوّقة الصابرة على النار. الذائبة بها. وهذه هي كالذهب. والفضّة. 
والنحاس. والحديد. والرصاص الأبيض. والأسرب. والخار صينى. 

ومن هذه ما يقبل الذوب بسمهولة كالرصاص.'' ومنها مالا يقبله إلا 
بالحيلة كالحديد. ولعل هذه السبعة مركّبة من الزيبق والكبريت. وهذا ما يرى 


)١‏ انعقدا صافيين: اتعقد اضافيين:؛ صو "”) متطرقة: منطرقة , تر 
"”) ممتلعة: ممتنعته , صو بقطرات: قطرات. مج 


) كذا في النسخ 
ا جاء فى درّة الناج ج غ / :1١‏ «بوست» (الجلد) / وهو تصحيف 
)١‏ منهما: منها . صو. مج ٠‏ الأييض والأسرب... كالرصاص. -. مج 
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الابيق نتعلعاً ها .وكدسرجا ف اذنب نتيا وإذا عفد الرويق براقي 
الكبريت. كان كالرصاص. 

ويشته أن يكو اعتلافهذة :سديثب ان الكنيزيت والزيييق؟ اذا كانا 
صافبين. وكان انطباخ الزيبق بالكبريت انطباخا تاماً. فإن كان الكبريت أحمر 
وفيه قوّة صبّاغة ' لطيفة غير حرقة. تولد الذهب. وإن كان الكبريت أبيض 
تولّد الفضّة. 

وأمّا إن كانا نقيين. وكان في الكبريت قوّة صبّاغة". لكن قبل؟ استكمال 
النضج وصل إليه برد عاقد. تولّد الخارصيى. 

وإن كان اميق انتياً. والكوريت .رويقاً. إن كان الكبريك وه ساقي 
تولد النحاس. 

وإن كان الزيبق غير* جيّد الخالطة للكبريت. تولّد الرصاص الأبيض. 

وإن كان الزيبق والكبريت رديئين. فان كان الزيبق متخلخلاً أرقيا: وكان 
الكبريت مع رداءته حرّقاً تولّد الحديد. 

وإن كانا مع رداءتهما ضعيق التركيب. ولد الرصاص الأسود. وهو 
الأسرب. 

وما يذوب من المعادن ولا يتطق كالزجاج. فلغلبة مائية' وقلّة دهنية 
وأرضية. 

وما لا يذوب ولا يتطرّق. ويصعب تحليله. فلغلبة الأرضية فيه. وقلة 
المائية والدهنية, كالمرقشيشا والطلق. 

وما يتطوّق ويذوب. فللدهنية المحفوظة, الغير التامّة الانعقاد. والمائية 


)١‏ الكبريت والزيبق: الزيبق والكيريت. صو. مج 

؟) صباغة: صناعة(؟), مج ") صاغة: صناعة(؟)؛ مج . تر 
غ) ط: اضافه داشت 0)درّة التاج ج 4  :]١/‏ غير 
)١‏ مائية: ما فيه . مع 


التعدقة 


»> الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


وما يشتعل ' فيه النار. ففيه غلية هوائية أو نارية. 
وكل ما ينعقد بالحرٌ. يذيبه البرد. كالملح. وما ينعقد بالبرد يذيبه المرٌ 
كالشمع. 


والحجارة تتكوّن من طين تطبخه الحرارة. 
وحدها.” مثل النوشادر والملح. وهذا قد يتخذ النوشادر؛ من سُخام” الأتون١‏ 
بالتصعيد. واملخ من الكلس والرماد بأن يطبخ في الماء. ٠‏ وبصي" ؛ ويطبخ حت 
يتفقق :ملعا . 

والنوشادر يقرب تكونه من الملح. إلا أنّ النار" فيه أكثر. ولذلك لا ببق 
عند ال لنصعيد شيء منه أسفل. وتفصيل هذا يستدعي تطويلاً. ويكتسب منه 
صناعات كتيرة. 


وقد ظهر ما ذكر أنّ الجواهر المعدنية: 

إِمَا متطوّقة. كالأججساد السبعة؛ 

أو غير منطرّقة. وهي إمّا أن يكون عدم قبوطا للنطرّق لغاية صلابتها؟ 
كالبلور والياقوتء' أو لغاية لينها. كالزيبق. 

والتي في غاية الصلابة: إمّا أن تنحلٌ بالماء. كالملح '' والنوشادر.'' وإمًا أن 
لا تنحل به. كالكبريت والزرنيخ. 


)١‏ الخائرة: الخاصرة . مج ”) يشتعل: يشتغل(؟). صو 
؟) وحدها: وجدهاً. صوق غ) النوشادر: التوشاذر!؟). صو 
0( جاء في درّة القاج ج غ/: : اشحام» / وهو تصحيف السُخام: سواد القدر 
)١‏ الاتون: موقد نار الحمام /) التار؛ النارية ؛ صج 

لما صلابتها: صلاتها , هج 5) والياقوت: فالياقوت؛ مج 


)٠‏ كالملح: بالملح. صو ١‏ النوشادر: التوشاذر(؟) . صو 
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وني بعض المعدئيات نورية مفرجة. كا فى الياقوت والذهب. 
رأكثز أحكام هذه المعادن ف تركتبا وغيره. يحققه الحدس والتحرية. على 


وتكوّن النبات هو من امتزاج للعناصر' أتمْ من الامتزاج الواقع في 
المعدنيات. وأقرب إلى الاعتدال. وأبعد عن بقاء التضادً" في الكيفيات 
الممتوجة :لهذا ينعد لقو ل صورة اعترق م صووها ' خ هل فية من 
الآثار ما لا يحصل فى تلك. أو ما هو أقوى وأظهر مما فيها. كالتغذية والفو 
والتوليد. التي يذكر أحكامها عند الكلام في النفس. وإنا احتاج إلى التغذية. 
لينحفظ إذا كان كاملاً. واحتاج إلى الغو ليكله مع ذلك إذا كان ناقصاً. وكلاهما 
بحسب الشخص. واححتاج إلى التوليد بحسب النوع ليستبق بحصول أمثاله. 

وبنقسم النبات تقسمات كثيرة. وفيه آلات تجري محرى آلات السيوان. 
كالعروق لتأدية الغذاء. وكالقشور الجارية يحرى الجلد. وكالشوك واللي 
الحجاري مجرى القرون. والغفالب التى هي كالسلاح للحيوان. يدفع به بعض 
الآفات النارجية. وأصله الذي فى الأرض يجري مجحرى الرأس؛ وهذا إذا قطع 
بطلت قواه. 

والكلام في النبات طويل. وقد أفرد له كنب ذكر فيها ما وقف؛ عليه من 
أحكامه. وفي علم الطب ذكر كثير من قواه وأفعاله في بدن الإنسان ولا يلائم 
هذا الكتاب ذكر شىء من ذلك. 


وتكوّن الحيوان هو من مزاج أقرب إلى الاعتدال وأحسن وأتمّ من 
الأمزجة النباتية. وهذا استعدّ لقبول كبال هو أكمل من الكمال النباق. ولأجل 


؟) جاء ا 4 / 11 «مضاد» (المضادًا 
أ أى صور المعادن *) وقف: يوقف(؟)2 مج 


تكوّن النبات 


تكرّن الحيوان 


04" الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


ذلك ظهر عنه أفعال القوئ النبائية. وزيادة أفعال قوئ' أخرى. كالحركة 
الارادية. والادراكات التى ليس للنبات مثلها ألبنّة. أو إن كان له شيء متها. 
فهو أضعف يكثير مما للحيوان وأخ. بحيث هو من الخفاء إن كان حأصلاً إلى 
حدٌ الشك فيه. كا مرٌ. 

وما كان المزاج الأعدل أقبل للكمال للتجربة. ولأنّ انكسار تضادً 
الكيفيات واستقرارها على كيفية متوسّطة وحدانية. هو نسبة ماطا إلى مبدئها 
الواحد. وبسبيها' تستحقٌ لأن تفيض عليها صورة أو نفس تحفظها. فكلا كان 
الانكسار أتم كانت النسبة أكمل. والنفس الفائضة ببدئها أشبه. ولهذا كانت 
الأرواح التي تقرب الأجزاء الثقيلة والخنفيفة فيها من التساوى. هي أرّل شي 
تعلق النفس به. وهي " التى تقبل القوئ النفسانية والحيوانية والطبيعية. 

ولأجله كان إذا وقعت سدّة؛ في موضع من البدن. تمنع من نفوذ الروح 
المذكورة إلى عضو عدم ذلك العضو الحسٌ والحركة الإرادية إلى أن يتمكن 
الروح من النفوذ إليه. وإطلاق لفظة الروح على هذه. وعلى النفس الناطقة 
بالاشتراك. 

ومّن وقف على هذا. علم علماً يقينياً بالحدس. أنّ لاعتدال المزاج تأتيراً 
قوياً في ازدياد الكمال الفائض على المواليد العنصرية. من المبداً الفاعل له. 

وينقسم الحيوان إلى ناطق وأعجم: فالناطق. ما يتحقق له إدراك كلى. 
كالإنسان؛ والأعجم ما لا يتحقق له ذلك وإن جاز كونه له في نفس الأمر. 
لكن م يتحقّق لنا ذلك. 

ونحن فلم نشاهد من الناطق إلا نوع الإنسان. لكنًا سمعنا بأنواع أخرى. 
كالجنّ وغيرهم. 





)١‏ قوى:-, ثنر 5) بسببها: نسبتها , مج, ثر 
*) جاء في درّة التاج ج 4 / 4غ «ارواح اند كى قايل» (والارواح هي التي تقبل) 
غ) سدة: شدة (؟). مج 
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وأمًا الحيوانات العجم فأنواعها كثيرة. تفوت الإحصاء. وتحت الأنواع 
أصناف. وتحتها أشخاص. وقد تكلّم في هذه الأقسام كلام طويلاً في الكتب 
الختصّة به. وكذلك في أعضائها. ومنفعة عضو عضو منها. لا سيا فها يفتصّ 
بالإنسان في كتب الطب وغيرها. 

وسترد' فى علم النفس. وبيان حكمة الباري. جل جلاله في مخلوقاته 
كلاماً يتعلّق بهذا الموضع. أَخّرته ليكون' ذكره هناك أنسب وأنفع. 


/ سترد: سيورد. مج / جاء فى درة الناج ج 5 / 0:: لازود باشد كى وارد شوذ» (سيورد‎ )١ 


سنيوة) ”) ليكون: لنكون, تر 


ثبوت البهات 


إن الجهة 
لا تذهب إلى 
لانهاية 


في إثبات المحدد للجهات وذكر لوازمه' 


وجود الأجسام السفلية المتحرّكة حركةٌ مستقيمةٌ دلت من حيث مسافة 
حركتها على ثبوت جهتين محدودتين متلفتين بالطبع. ولولا اختلافههما بالطبع 
لما كان كون بعض الأجسام متوجّهاً إلى إحداهما. وبعضها متوجّها إلى 
الأخرى ‏ كالنار والأرض مثلاً ‏ بأولى من العكس. ولو كان خلا فقط. أو 
أبعاد مفروضة. أو جسم واحد فقط غير متناه. لما أمكن أن يكون للجهات 
المختلفة بالنوع وجود ألبّة. فلا يكون فوق وأسفل. ويمين ويسار. وخلف 


وقدّام. 


ولا يمكن أن تكون الجهة ذاهبة إلى غير النهاية. لأنَّ كلّ جهة موجودة. 
فإلمها إشارة. ولذاتها اختصاص وانفراد عن جهة آخرى. 

وذاتها لا تخلو: 

إمَا أن تكون متجرّئة. 

أو غير متجزئة. 

فإن كانت متجرّئة. فالأبعد من جزنيها عن المشير هو الجهة. فلا تكون 
الجهة بكلّيتها جهة. بل بعضها هو الجهة. ويلزم أن يكون لها امتداد فى جهة. 


)١‏ قارن: درّ: الناج جح غ/60غ+ 
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وإن كانت غير متجرّئة. فلها وضع لا حالة. وإلا م يكن إلبها إشارة. وكل 
ما له وضع وهو غير منقسم. فهو حدٌ وغاية. لا يكون ما وراؤه منه. 

فالجهات تحدودة بأطراف. وما لا يتناهى لا حدّ فيه بالطبع. بل عسى أن 
يكون فيه ذلك. او له بالفرض. 

وكلّ حدٌ يفرض فيه فلا يخالف الآخر إلابالعدد؛ لأنّ كلّ الحدود 
والأطراف المفروضة فيه هي في طبيعة واحدة. فليس بعضها بالفوقية. وبعضها 
بالسفلية. أولى من العكس. 


وإذا فرضت الجهات المتقابلة فى جسم واحد متناهٍ على أنَّها فى سطحه أو 
في عمقه. فذلك غير جائز أيضاً؛ لأنّ سطحه إن كان كُرِيأً لي يكن ما فرض فيه 
مختلفاً بالنوع؛ وإن كان مضلّعاً فليس ذلك بطبيعي له. فإنّه قد بيّن' قبل أنَ 
الشكل الطبيعي للبسيط هو الكرة. 

والجهات الطبيعية لا تلزم الأمور الخارجة عن الطبع. وترد فيه زيادة بيان. 
ومع ذلك فإن اختلفت الجهات فيه" بحسب؛ تقابل السطوح أو أضلاعها. 
فاختلافها بالعدد. لا بالنوع. 

وإن اختلفت بحسب أن الذي على النقطة يخالف ما على النطً. أو الذي 
على النط يخالف ما على السطح. فلا يقع بسببه” غاية الاختلاف الواقع في 
مثل العلوٌ والسفل. وكذا لو فرضت الحدود فى عمقه وإن كان حدّ فى سطحه. 
وآخر في عمقه. فالذي فى العمق يجب أن لا يكون على أيّ نقطة اتفقت من 
العمق؛ بل ألتى هي في غاية البعد عن السطح. وتلك هي المركز. لا سما إن كان 
الشكل طببعياً - وهو المستدير ‏ فلا تتحدّد جهتا العلوّ والسفل بالجسم 


)١‏ كل ما: كلما. مج ؟) بيّن: تبيّن (1), مج 
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الواحد إلا بالحيط والمركز. 

فأمًا إذا كانت الأجسام كثيرة. فإن اتّفق نوعها.' لم يحصل بسببها" البهات 
المتضادّة؛ وإن اختلف نوعها وجب أن يكون على" عدد الجهات بعددها. اللّهمّ 
إلا أن يكون علّة ذلك. لا الاختلاف المطلق. لكن اختلاف معيّن. 

ولا جائز أن يكون ذلك مقتصراً؛ على اختلاف الطبيعتين من غير اختلاف 
الوضعين. وإلا لم تكن علّة لتضادٌ الجهات. لأنّ إحدى الججهات إذا تميّنت. 
تعيّنت الأخرى وكانت على بُعد حدود. وم يمكن أن تنوهّم زائلة عن حدّها. 

ولو لم يعتبر اختلاف الوضع. لكان التضادٌ يقع بين الجهتين كيف كان - 
وضع أحدهها من الآخر وبُعده منه ‏ فكانت الجهة تنتقل باتتقال أحد 
المسمين. وليس كذا؛ بل إذا تعيّنت إحدى الجهتين. تعيّنت الأخرى في حدّها 
وبُعدها. ولم تنتقل ألبّة؛ فلا بد مع اختلاف طبيعتي الجسمين من وضع حدود. 
وبُعد مقدّر. ولا يمكن أن يكون هذا أيضاً إلاعلى سبيل مركز وحيط؛ وإِلا فإذا 
فرض أحدهما بجانب من الآخر. لم يكن اختصاصه بذلك الجائب لطبيعته؛ 
إلا لكان” الجائب مبايناً لسائر الجوانب. لا بسبب هذا الجسم. إذ لو كان 
بسببه لكان حيث يكون. فحاله كحاله مع هذأ الوضع بعينه. 

وإذا لى تكن طبيعته تقتضي ذلك الاختصاص. بل اقنضت أي بُعد كان تنا 
هو مساو هذا البعد: 

فإن كان ذلك الجسم محيطاً. كان هذا حاطأ به. ومكانه حاط ذلك الجرم. 
وعلى قياس مركزه؛ إذ نعني بالمركز ههنا كلّ حاط. لا نقطة بعينها؛ 

وإن كان غير حيط. فالبعد المساوي منه كيف كان هو متحدّد لا محالة 
بمحيط ' بذلك الجسم؛ فإنّ الخلأ لا يحدّده. وقد فرض هذا غير حبيط. وعلم أن 








)١‏ نوعها: تنوعها. مج ؟) بسببها: نسبتها. صو 
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اختصاصه بذلك من جملة ما له أن' يحصل فيه. فهو عن سبب خارج. وتجوز 
مفارقته لذلك الموضع بعينه. فهو حاصل متميز قبل حصول هذا الجسم فيه. 
فلا يكون سبب تحدّده. وقد كان فرض أنّه حرّد له؛ و" هذا حال. 


ومتى كان الجسم المحدّد حيطأ. كفى لتحديد الجهتين؛ لأنّ الإحاطة تنثبت 
المركز. فتثبت غاية البعد منه. وغاية القرب من غير حاجة" إلى جسم آخر. 
ولو فرض اللْحدّد حاطأ تحدّد به القرب. وم يتحدّد البعد. فلم يكف لتحديد؟ 
الجهتين. وإلا لكانت جهة" البُعد تتحدّد بالخلاً؛ بل لا بدّ من جسم حيط. 
لتحديد الجهة الأخرى. 

وإجمال هذا الكلام هو أن يقال: إِنّ التحديد إِنما يكون بجسم مستدير. أو 
أجسام مستديرة؛ لأنَ المحرّد يجب أن تكوى هنين طييا. 

ولو كان الحدّد جسمين أو أكثر. لزم أن يكون قد تحدّدت الجهة من قبل 
اماد الأجسام. وأن تكون تلك الأجسام يصمّ عليها مفارقة أمكتتها؛ 
وحدد الجهات كا ستعرف - لا يصمّ عليه مفارقة مكانه. 

ولو كان اذه غميا هذا مسعد يرا مخ حيث هو وأحد. وتحدّد منه 
سطح القرب وسطح البعد. لزم أن يكون شيء واحد مطلوباً ومهروباً عنه. 
فحنت يكون الجسم المستدير الحدّد يحدّد بمحيطه ومركزه. 


وههنا وجه آخر في إثبات محدّد الجهات' مبنى على تناهي" الأبعاد. 
وتقريره: أنّ الاشارة الحسية لكون الأبعاد لا بدّ وأن تكون متناهية -كما مر - 
غير ممكن ذهابها إلى ما لا نهاية له. وكذا المتحرّك القاصد جهة, والجهة المشار 
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إلبها. والمقصودة بالحركة لا بد وأن تكون موجودة في نفسسها. وإلا لم تصمّ تلك 
الاشارة والقصد. فأنّه ليس حال ما يتحوّك حركة مكانية كحال ما يتحرّك من 
كيفية إلى كيفية مثلاً؛ فإنّ الكيفية المتحوّك إللها متحصّلة بنفس الحركة. 
وليست الجهة للحركة الأينيّة كذلك. ولكون الإشارة إلبها حسّية وجب أن 
يكون ذات وضع. وكل ذي وضع فامًا جسم أو جسمانى. فالجهة إمَا جسم أو 

ولا جائز أن تكون جسماً. لأنّه لا شيء. من الجهة بقابل للتجربة.' وكل 
جسم قابل ها. فلا شيء من الجهة بجسم. 

وببان الصغرى: أنّ وضع الجهة في امتداد مأخذ الإشارة والحركة. ولو كان 
وضعها خارجاً عن ذلك لما كانتا" إلبها. فلو انقسمت في ذلك الامتداد 
فالمتحرّك الواصل إلى ما يفرض لا أقرب الجزئين منه. إن وقف فا وصل اليه 
هو الجهة لا ما وراءه. وإن لم يقف فإمًا أن تكون متحرّكاً إلى الجهة أو عنها أو 
فيها. وهذا الثالث يرجع إلى الأوّلين. فإنّ الحركة في المنقسم لا بدّ وأن تكون 
ما إلى جهة. أو عن جهة؛ وإلا لكانت المسافة المقطوعة بالحركة. هي الجهة؛ 
وهو ظاهر البطلان. 

وإذا كان متحركاً إليها أو عنهاء فعلى التقديرين يكون جزء الجهة. هو" 
كلّها. ؛ وذلك تمتنع. فالجهة جسمانية. وهي حمدّ في الامتداد المذكور. غير 
منقسم . لا بالفعل.” ولا بالقوة. وكل جهة تشتمل على مأخذدين١‏ ضرورة. 


والجسم الحدّد طا لا يجوز أن يتركب من أجزاء مختلفة. لكون تلك 


)١‏ للتجربة: تلتجريه؛ مج 
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الأجزاء يجب كونها حينئذٍ مختلفة الجهات. وجهاتها متقدّمة علبها لا حالة. 
وهى متقدّمة على الجسم المركب منها. والمتقدّم على المتقدّم متقدّم. فتتقدم 
المهات على محدّدها؛ هذا خلف. 


فإذأ الحدّد يكون يسيطأ في نفسه. ويكون شكله هو الكرة. إذ هو الطبيعي 
لكل جسم بسيط. كما عرفت. ولو لم يكن كري الشكل, لأمكن عوده إليه عند 
فرض زوال القاسر. و تغير الشكل لا يخلو من حركة مكانية من جهة إلى 
جهة. فتكون الجهة قبل تحدّدها. فيعود الخلف المذكور. 

وأيضاً. فلو لم يكن كرياً لكان بعض أجزائه أعلى من بعض. مع أنه لا 
أولوية في تعيّن بعض أجزائه للعلوية وبعضها للسفلية. وهذا الكري لايمكن 
أن يحدّد ما هو خارج عنه لاحتياجه في التعلّق بما هو خارج عنه إلى الجهة 
فتكون متقدّمة عليه. وهو حال؛ فإذن يحدّد ماهو داخل فيه. ولا يقع القيز' فيا 
هو داخل فيه باعتبار الجهة. إلا" بالمركز والحيط. فتتحدّد به جهتان هما مأخذا 
امتداد واحد. لا غير. 

ومن تأمّل ما قيل تأمّلاً جيّداً. فلا يشك في وجود جسم هو منتهي 
الإشارات الجسمية. حيط بكلّ الأجسام. غير مركب. وغير متحرّك بالحركة 
المستقيمة؛ وإلا لكان لحركته جهة مفتقرة إلى تحدّد غيره. وسيأتي لذلك مزيد 
تقر ير . 

والمحدّد تنعين به أوضاع الأجسام وأفاكتياء ويتقدم على جميع الحركات 
والسكنات الطبيعية والقسرية بالطبع وإن كان وضعه يتعيّن بما تحته. لا بمعنى 
أن يتعيّن وضع كلّ واحد منهما بتعيّن وضع الآخر. وإلا لزم الدوز هيل يق أن 
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يتعيّن وضع الأجزاء.' و" وضع كل واحد منهما بوجود الآخر وبذاته. لابنعين 
وصعه. 

والمحدّد ليس ' بعض أجزائه المفروضة فيه إذ لا جزء له بالفعل كا سبق - 
أولى بما هو عليه من الوضع والحاذاة من غيرهما. فكلّ وضع معيّن له فهو من 
الأحوال الممكنة اللحوق به. وكلّ ممكن اللحوق فمكن التبدّل باعتبار ذاته. 


وإن جاز ان ملع من تبدّله امر خارجي. 


فوضع الحرّد؛ ممكن التبدّل ولا يتأ تبدّله إلا با حركة. ولا تتصوّر حركته 
إلا بتبديل* نسبته: إِمَا إلى داخل فيه. أو إلى خارج عنه. وإذ لا خارج عنه - 
وإلا لكان متحدّد الجهة بما فوقه ‏ فلا يكون تحدّداً لكل الجهات. وكلامنا نما 
هو فى امحدّد لكلها. فتعيّن تبدّل النسبة إلى الداخل. 

وهذه النسبة لا تنبدّل على تقدير أن يكون هو وجميع ما فيه متحر كأ؛ لأنّه 
يلزم أن لايتعيّن لتلك الحركة صوب'. ولا يتصوّر تام دوره إلا إذا وصل 
المفروض جزءاً إلى حيث فارق. ومتى لم يكن في داخله ما هو ساكن. لم يكن 
ذلك الاستتام. وحركتاهها لو تساويا" لم يتصوّر تبدّل النسسبة؛ ولو فضلت 
إحداهما على الأخرى. فالذي فضلت حركته متحرّك. والآخر في حكم 
الساكن. فإذا تحرّك الحيط. فيجب سكون شيء مما في حشوه. فإنّ حسركته 
تتبدّل نسبة كلّ واحد منهما إلى الآخر. ولو كان الجسم الذي تختلف نسية* 
الأجزاء إليه متحركاً. جاز أن تختلف نسب أجزاء الجسم الثاني إلى الجسم ١‏ 
الأوّل مع سكون من الأوّل. فليس يكون لأحدهها اختصاص باختلاف 
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الشف هن ذو الخو ؤلة بكرن ساك عركة شائفة باحن اسمن 

وأمًا الساكن فلا تختلف النسب فيه إلا إلى المتحرّك. فلا ببدّ مع وجود 
الحركة الوضعية. من وجود جسم ثابت. فإنّه مالم يكن وضع. لم تكن حركة 
وضعية. كا أَنّه إذا لم يكن أين. لم تكن حركة في الأين. ولا سكون فيه. وما لم 
يكن جسم ثابت. لم يكن وضع يختلف معه نسب الحركات. وكما لا بدّ من 
وجود جسم مستدير. حتّى توجد الحركة المستقيمة. فكذلك لا بدٌ من وجود 
جسم ثابت. حتى توجد الحركة المستديرة الوضعية. 


والحركة المستقيمة بمتنعة على حدّد كل الجهات؛ إذ لو تحوّك كذلك. لكان 
له حيز طبيعي من شأنه أن يفارقه ويعاوده. فيكون موضعه' الطببعي متحدّد 
الجهة لأجله لابه. لأنّه قد يفارق' موضعه. ويرجع إليه. وهو في الحالتين" ذو 
جهة. فتكون جهته متحذدة عند وجوده فيه. وعند لا وجوده. فيكون محدّد 
جهة؟ موضعه الطبيعى دنا | غير ه. 

وما لم توجد الجهة. لا تقع الحركة نحوها. فتلك الجهة إمّا متقدّمة عليه. أو 
معه. وكيف كان. لم يكن هو محدّدها فلا يكون تحدّداً لكل الجهات. وفرض 
حدّداً لها؛ هذا خلف. 

وأيضاً. فلو' صم عليه الانتقال بالحركة المستقيمة. لكان لا يخلو إِمَا أن 
تقتضي طباعه الكون فى تلك الجهة. أو لا تقتضي. 

فإن لم تقتض. فكيف تتحدّد به الجهة. مع جواز' أن لا يكون هناك؟ 

وإن اقتضت طباعه الكون فيها. وهو جائز المفارقة لها. وطالب طا بالطبع. 
وجب أن تكون حاضلة: 'حيّ يطللها بكليته وأجزائه. فلا تكون الجمهة 
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متحدّدة الذات به. بل بجسم آخر. على أنّك تعلم أَنّهِ لو تحرك حركة مستقيمة. 
لوقيت المركة إل لصوب وهوعمال. 


وبهذا يظهر أيضا. أَنّه لا يجوز أن تتركّب من أجسام مختلفة الطبائع. وإن 
كان قد سبق بيان ذلك بوجه آخر؛ فإنّهِ لو تركب منها لكانت بسائطه قابلة 
للاجتاع. فيصحّ علبها الانتقال من جهة إلى جهة. 

ويلزم من كونه لا يقبل الحركة المستقيمة, أن لا يقبل انرق والالنيام. 
فإئهها لا يتصوّران إلا" بها. ولايقبل التخلخل والتكائف هذا' بعينه. 

وإذ هو لا يتحرّك إلى فوق, ولا إلى أسفل. فهو لا ثقيل. ولا خفيف. ولا 
حار" ولا بارد. 

وإذالاتيتقيل الاتفضال أصيلا لا نوو ولا بعس كنيو لا وطك: 


انانب 


ولا يقبل الكون والفساد. أي لا تخلع مادّته صورته. وتلبس صورة أخرى 
طالبة؛ لحيز اخر. اذ لو كان قابلاً ها. فالصورة الكائنة: 

إن حدثت فى حيزه القريب بحسبها ووقف فيه. كان حيزه القريب طبغيا 
له.* وهذا حال. 

وإن كان يتحرّك عنه بالطبع. فهو بحركة مستقيمة. 

وإن كان في حيزه الطبيعي بحسب الصورة المتكونة: 

فإن تكوّن فيه وهو خال. لم يكن الخلا ممننماً. وقد أبطلناء. 

وإن تكوّن فيه. وليس بمخال. فإن لم يدفع ذلك الجسم عن ذلك الحيز. لزم 
تداخل الجسمين.' وهو تحال. وإن" دفمه. فالدافع والمدفوع. كلاها قابل 








)١‏ الا ان لا صو ؟) لهذا: لها. مج 
0)له: . مج )١‏ الجسمين: جسمين . مج 
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وأمّا كونه. هل” يخلع صورة ويلبس أخرى طالبة لنفس ذلك حيّز؟ وهل 
يستحيل' استحالة لا تؤثر في جوهره؟ فذلك مما يننيّه على الحقّ فيه. مما يرد 
في المستأنف. وكذلك كونه هل يصمّ عدمه. أو لا يصحّ؟ 

والحدّد إن كان فيه ميل مستدير. فهو ميل إرادي؛ إذ ليس حركته بالطبيعة 
إلى بعض الجوانب. أولى من حركته إلى غيره. لنساوي أوضاعه. 


والجهات الغير الطبيعية لا نهاية لها. ولكن بحسب حركة الحيوان تتايز 
جهات. فإنّ الذي إليه أوّل حركة النشوء. يسمّى فوق. وما يقابله تحت. 

وإذا عنى بالفوق. ما يلي رأس الإنسان. وبالسفل ما يلي قدمه. فهو نما 
يتبدّل بتبدّل الوضع. ثم إن الأرض كرة. والجانب الذي يلي رأس الواقف على 
موضع منهاء يلي أخمص الواقف على الجانب الآخر منها في مقابلته. وبالعكس. 
ولا كذلك الفوق ععنى القرب من الفلك. والسفل ععنى البُعد عنه؛ فإن ذلك لا 
يختلف باختلاف الأزمئة والأمكئة. 

وأمًا الهين. وهو الذي منه مبدأ الحركة؛ واليسار. وهو مقابله؛ والقدّام و*” 
هو الذي إليه الحركة الاختيارية طبعاً؛ والختلف. وهو المقابل له. فظاهر أَنّْبا 
تختلف بحسب اختلاف الأوضاع. 


ولا يجوز وجود محددين لا يكون أحدها حيطا بالآخر: فائهما 
لايقرصّان.'' بل يكون بينههما فرجة. فإن لم لا جرم وقع الخلاً: وهو حال. 
وإن ملئت بجرم. فهو جرم مستقيم لا حالة. وله طرفان. فاستدعى تحدّداً 
نوقوناافتوريكونا عددين لكل المهات وطق عل خلاف ها فزهن. 

وإن: فإن. مج غم درّة التاج ج غ / 05: - هل 

)١‏ درّة الاج ج غ / غ0: الحيز أو يستحيل 


٠)و:-.مج‏ ١١ل‏ يترصان: لا يلتصفان 


وجود 
الححددين 


إن حسركة 
الأجرام 
السباوية 


إرادية 


الحركة 


الممستديرة 
والمستقيمة 
في الأقفلاك 


الفصل السابع ' 
فى سائر الأفلاك والكواكب وذكر جملة من أحوالها' 


كل ما" يتحوّك من الأجرام الماوية. على الاستدارة. ففيه ميل مستدير؛ 
لاستحالة وجود الحركة بدون الميل. 

وليس هو بقاسر. وإلا لكانت حركاتها على موافقة القاسر, فيلزم 
استواؤها في السرعة والبطء؛ وهو على خلاف الواقع. 

وليسبت حركاتها طبيعية: لأنّ الحركة المستديرة لا تكون بالطبيعة ‏ كيا 
عر فت - فهي بالإرادة. 


وبسائط هذه إذا كان في طباعها ميل مستدير. امتنع أن يكون في طباعها 
أيضأ ميل مستقيم, لأنّ الطبيعة الواحدة لا تقتضى أمرين مختلفين. فلا تقتضي 
توجّها إلى شيء بأحد الميلين. وصرفاً عنه بالآخر. وليس الحكم في ذلك 
كالمكم ف افتضاء الطينة المركة واستكون فاقيا انا افضيت اعدعاء لكان 
الطبيمي فقط. 

فإذا خرج الجسم عنه بالقسر أعادته؛ إليه بالحركة؛* وإذا كان فيه. حفظه" 
بالسكون. فاقتضاؤها في حالتي الحركة والسكون واحد؛ ولا كذلك اقتضاء 


عل _ بلس ع ع كك ل اللميلسسسسللدلبيب ‏ -ا_ و ليه 


)١‏ قارن: درّة التاج ع ؟ / ده ") أحوالها: أحكامها. مج 
") كل ما: كلّما, مج 

؛) أعادته: عاديه . مج / أى أعادته الطبيعة (درّة الناج ج + //روه) 

در التاج: ‏ بالحركة 


5) حفظه: حفظيه (1). صوءتر ؛ خفظه . مج / ضبط التصّ قياسي 
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الميلين المذكورين. فإنّ اقتضاء الحركة المستديرة مغاير لاستدعاء المكان 
الطبيعى. 

مو الأمكنة مكان طبيعي. يطلبه المتحرّك على الاستقامة. وليس فى 
الأوضاع وضع طبيعي يطلبه المتحرك' على الاستدارة؛ ولذلك أسندت إحدى 
الحركتين إلى الطبيعة. دون الأخرى. 


هذا حكم ما هو بسيط متها. ويلزم منه أن لا يتخرّق ' ولا يتخلخل ولا 
يتكائف. وأن لا يكون ثقيلاً ولا خفيفاً ولا حارّأ ولا بارداً. ولا رطبأ ولا 
يابساً. ولا قابلاً للكون والفساد. على قياس ما عرفت في الحدّد. 

وأمّا هل" يجوز أن يكون في سائر الأفلاك مركّب؟؛ أو إن* كان فيها ذلك 
فهل' حكمه في امتناع اجتاع الميلين" وغيره مما يلزمه هذا الحكم. الذي هو 
لبسائطها؟ ففيه نظر. 

والذي يجب أن نتحققه* ههنا. أَنّه لو كانت السماويات أو شيء منها غير 
دائم الوجود. أو كان شيء من أعراضها القارّة. أو شيء من أحوالما غير 
ابت. لافتقرت إلى فلك أو أفلاك أخرى متحركة على الدوام حركة دورية. 
لاتنغير في شيء من ذلك؛ لما ستعلم أن لا حادث إلا وهو منفعل عن الحركة 
الدورية. 

وأمًا الأعراض الإضافية. والتى ليست بقارّة فيجوز اختلافها فيها. فإن 
حركاتها الختلفة يحصل بسببها لما اختلاف إضافات. كالتثليث والقربيع 


)١‏ المتحرّك: _. صوا اتنس 

") درّة الناج ج ] / 07: «منخرق نشود» (لا ينخرق) 

") درّة الناج: - هل ؛) مركّب: مركباً. مج 
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7) الميلين: المثلين, مج 
) هكذا في النسخ / جاء في درّة التاج ج 57/0: «تحقيق كنيم» (نحقّقه) 


َّ 
صسقتات 
الأفلاك 


اللتحيرات 
والثابتات 


جهة حركة 
المستحترات 
والثقابتات 


ا الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


والتسديس والمقارئة والمقابلة. وأصناف' من الاختلافات” فى مطارح 


حصلت الاستعدادات المختلفة ف عالمنا هذا. 


والكواكب المشاهدة في السماء نجد منها سبعة سيارة. لا تثبت نسبة أوضاع 
بعضهأ من بعض. 

ونجد” فيها نسبة أوضاع بعضها إلى بض محفوظة. لم تنغير بحسب المسسش 
في الآز مان المتطاولة. ولا في شيء من التواريخ التي نقلت الينا. 

ووجد هذا البافي حركة بطينة يظهر منها القليل في السنين. وهو على ما 
وجده المتأخّرون ف كل مائة سنة قريب درجة ونصف. من دور الفلك الذي 
بجموع دوره مقسوم بثلاث مائة وستين درجة. 

وسمّيت السبعة ب «المتحيرة» وهي: القمر وعسطارد والشمس؛ والزهرة 
والمريخ والمشتري وزحل. والباقية ميت ب «الثوابت». وهي كثيرة تفوت 
الإحصاء. ويحتمل أن تكون لمجرّة منها. لكنَّها كواكب متقاربة” الوضع. 
فرؤيت كلطخة واحدة. وكلّ واحد من المتحيرة يسامت القوابت. ويتحدك 
منها نحو الشرق. 


وأمًا الثوابت فلأنَ كوكباً من المتحيّرة لا سامت كوكباً منها في ناحية من 
المغرب. وعاد إليه في مذة معلومة. ومضت عليه مدد متطاولة. وجدت"' 
مسامتته له في الجانب الشرتي من ذلك الموضع. فدلٌ على أن الثوابت تتحوك 
نحو المشرق. 

)١‏ أصناف: أضاف. مج 20 ") الاختلافات: اختلاف . مج 
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ثم كل واحد من المتحارة وأكثر الثوابت المشاهدة يتحرّك من المشرق إلى 
المغرب. فى كل يوم بليلته دورة واحدة. وهو دالٌ على وجود فلك حيط بكلها. 
يحدكها' تلك الحركة. 


ولو كانت الكواكب كلها مركوزة في فلك واحد يتحرّك بحركته إلى المغرب. 
ويحركها الفلك اميط به إلى المشرق. لتساوت حركتها إلى جهة المغرب في 
السرعة والبط.. ولم نجد الأمر كذا. فهي في عدّة أفلاك يحيط بعضها ببعض. 

وقد وجد القمر كاسفأ لعطارد وللشمس. ووجد عطارد كاسفاً للزهرة. 
فعلم أن فلك القمر" تحت فلك عطارد. والشمس" وفلك عطارد تحت فلك 
الزهرة. 

ولما كانت الزهرة كاسفة للمريخ. والمريخ كاسفاً للمشتري. والمشتري كاسفاً 
لزحل. وزحل كاسفاً لبعض الثوابت. علم أن فلك الكاسف نحت فلك 
المكسوف. واحتتمل كون الثوابت في فلك واحد. أو فى أفلاك متعدّدة متساوية 
الحركة. 


والفلك المدير للكل تسمّى منطقته «معدّل النهار». وحوره” تحور العالم. 
وقطباه قطبى العالم. وحركته بالنسبة إلى الآفاق. أعني الدوائر الموهومة التي 
نفصل في كل موضع بين الظاهر من الفلك والخنى منه. 

ونقطع معدل النبار على نقطتين متقابلتين. تسمّى إحداهما شرقية 
والأخرى غربية. [و] هي على ثلاثة أقسام: 

أمّا «دولابية»: وهي في خط الاستواء. 

وأا «رحوية»: وهي في المواضع المسامتة لقطب العالم. 

)١‏ يحرّكها: لحركها(؟). 0 ") كاسفاً لعطارد وللشمس... القمر: -, مج 


7) والشمس: : مج ؛) منطقته: منطغة . مج 
6) محوره: +و. مج 


الأفلاك 


معدّل التهار 


الاعتدالين 
والانقلابين 


البروج 


الففصول 


لق الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


وإمّا «حمائلية»: وهي في غيرهما من المواضع. 

ووجدت الشمس في المساكن التي يدور الفلك فبها دولابياً مائلة إلى 
الثمال تارةٌ. وإلى الجنوب أخرى. ويبق قريب نصف السنة فى أحد الجانبين. 
وقريب نصفها فى الجانب الآخر. 

فإذا توهّمنا خط يخرج من مركز الأرض وينتهي إلى سطح الفلك الأعظم 
مانأ جرم الشيمسن: ودارتة النسس غركتيا؟ الناكةايا دور حاكة ناته 
يرسم في سطح ذلك الفلك دائرة عظيمة. مقاطعة لمعدّل النهار. [و] تسمّى 
«فلك البروج». 


«الانقلاب" الشتوي». 


وإذا توهم انقسام ما بين كل نقطتين من النقط الأربع. بثلانة أقسام 
متساوية. وتوهمنا ست دوائر. مر ؛ كلّ واحدة منها على نقطتين متقابلتين من 
النقط الإثنى عشر. انقسم سطح الفلك الأعظم بإثنى عشر قسمأ كل قسم 
منهاء يسبَى «برجأ». 


وإذا كانت الشمس فيا بين نقطتى الاعتدال الربيعى. والانقلاب الصيق. 
كان الزمان ربيعاً؛ وإذا كانت في الربع الذي يليه من الجهة الثهمالية. كان 


0 
٠ 


صيفاً؛ وإذا كانت في الربع الثالث. كان خريفاً؛ وإذا كانت في الربع الرابع. كان 








سس ا ا لاو 2 الل اللا 


)١‏ بحركتها: بحركها(؟). مج ؟) الربيعي ونقطة التقاطع...الاعتدال: -. مج 
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والمساكن المتسامتة لمعدّل النهار تصل الشمس إلى سمت رؤوسهم في نقطتي 
الاعتدالين: الربيعي والخريق. وكل واحد من ألوقتين. هو عندهم صيف. وبعد 
كل صيف خريف وشتاء وربيع. فهناك رييعان وصيفان وخريفان وشتاءان؛ 
وإن كانت كل هذه قريبة من التشابه عندهم. بحسب مسامتة الشمس. 

وآفاق هذه المواضع تر كلها على قطبى العالم. وتقطع معدّل النهار والدواثر 
الموازية لها من القطب إلى القطب. بقسمين متساويين على زوايا قائمة. فيكون 
لكلّ كوكب هناك طلوع وغروب. ويتساوى زمان المكث فوق الأرض 
وتحتهاء ويتساوى الليل والنهار هناك أبداً. 

وتقاطع الآفاق معدّل النهار في المواضع المائلة عنه. لا على زوابا قائمة؛ 
فيرتفع هناك أحد قطبى العام عن الأفق. وينحط الآخر عنه. ويكون بعض 
الكواكب أبدي الظهور. وبعضها أبدي الخفاء. ويكون الأفق قاطعاً للدوائر 
الموازية لمعدّل النهار بقسمين متفاوتين. 

وإذا كان القطب الشمالمي ظاهراً. كانت القوس الظاهرة من الدوائر الثمالية 
فوق الأرض. أعظم من التى تحتها. ومن الجنوبية بخلاف ذلك. ويكون النهار 
أطو ل من الليل. إذا كانت الشمس هناك في البروج الشمالية؛ وأقصر. إذا كانت 
في الجنوبية. 


والمواضع التي فيا بين دائرة البروج ومعدّل النهار تنتهي الشمس إلى سمت 
رؤوسسها. في كل دورة مسية دفعتين. والتى فى مسامتة الانقلاب الصي. تنتبي 
إلى سمت رؤوسها دفعة واحد: فقط. ذا ارة ذلك. فلا ينتهى إلى نيت 
الرأس. 1 

والمواضع التى تكون مدار نقطة الانقلاب الصيق فبها أبدي الظهور. 
فالشمس تبق في الدورة الواحدة فوق الأرض عند وصوها إلى تلك النقطة, 


أعكام 

١‏ ناطق 
المتسامتة 
معدّل النبار 


أحكام ساير 
المناطق 


ا الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


تبق في الدورة الواعد: تحت الأرضن. 

وا مواضع التي ينطبق فيها قطب فلك البروج على مت الران: ينطبق فيها 
فلك البروج على الأفق. فإذا مال القطب نحو الججنوب. ارتفع نصف فلك 
البروج عن الأفق دفعة. وا نخفض النصف' الآخر دفعة. 

والمواضع التي ' ينطق فيها قطب العالم على سمت الرأس. ينطيق الأفق على 
معدّل النهار. ويكون تحور العام قائاً على سطح الأفق. وتدور الكرة حوله” 
دورة؛ رحوية. ويبق نصف فلك البروج ظاهراً أبدأً. ونصفه خفياً أبداً؛ و” 
تكون السنة كلها يوماً وليلةً. قريب نصفها يكون نهاراً. وقريب نصفها يكون 
ليلا. 


وإنا كان قرينا :من النضت ل الصو عمهةة ينمي نا نون من طلا 
حركة الشمس في بعض الفلك. وسرعتها في بعضه. وحركة الشمس ليست 
على حيط فلك مركزه مركز العالم؛ وإلا لما اختلف بعدها عن جميع المواضع 
المسامتة لفلك البروج. فا كانت تختلف آثارها في تلك المواضع. ولدّا وجدت 
اثارها التي من مقتضيات شعاعها ‏ كتسخين الأرض وتوليد الأبخرة - فى 
ناحية الجنوب أكثر وأقوى من وجودها فى ناحية الشهال. دل ذلك من طريق 
الحدس. مضافاً إلى ما وجد بالرصد. من اختلاف حركتها في نص منطقة 
البروج بالسرعة والبطء. ومن كون جرمها في الكسوفات في أواسط زمان 
البطء أصغر قليلاً منه في أواسط زمان السرعة على كونها في البطء أبعد من١‏ 
مركز العالم. وفي السرعة أقرب إليه. 


8) الضف: ذ صو كو ) التى: الذي . مج 
'؟) حوله: حركة , مج غ) دورة: دورية . مج 
6)و: ثم مج )١‏ من: فى : مج 
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فتكون حركتها إذا لم تكن خارقة للفلك:' 

إمَا على حيط كرة صغيرة ‏ غير شاملة للأرض - متحرًكة على نفسها. 
ويحركها فلك آخر مركزه مركز العالم. وتسمّى تلك الكرة «فلك التدوير». 

وإمًا على حيط ' كرة” شاملة للأرض. لكن مركزها خارج عن مركز 
الأرض. فتقرب تار من الأرض. وتبعد أخرى. وأبعد بعدها يسمّى 
«الأوج». وأقرب قربها يسمّى «الحضيض». 


ودلّت المشاهدة على أنّ القمر في حركته من المغرب إلى المشرق؟ يسرع 
تارةٌ ويبطؤ أخرى. من غير أن يختصٌ ذلك بموضع معيّن من الفلك. بل يقع في 
جميع اوضاعه. وهذا إذا لم يعرض لحركاته البسيطة اختلاف. ولايخرق بحركته 
الفلك. هو دليل على أنه متحرك* على فلك تدوير. يحرّكه تارء إلى المغرب. 
وتارةٌ إلى المشرق فتعرض له السرعة والبظاء. 

ولا مار تارة خالياً عن التمين واخرئ جتوياء عُلمْ عل ذلك الأصل 
أنّ فلك تدويره لا يتحوّك في مسامنة فلك البروج. بل على حيط الدائرة مائلة 
عنه. قاطعة للدائرة المرسومة على كرة القمر. الموازية لفلك البروج على 
نقطتين متقابلتين. يقال لاحداهما: «الرأس». وهي الى إذا جاوزها القمر 
عصل" فق القيال:وللاشرى "«الذتبه نوهي الى إذا ياوها عتيسل* إن 
الجنوب. 1 


ولا وجدنا أنّه إذا سامت القمر الشمس فى إحدى' النقطتين. ووقع هناك 


3( للفلك: الفلك , مج ”) كرة صغيرة غير... محيط: -. مج 
") كرة: كثرة ؛ صج 

غ) المغرب إلى المشرق: الغرب إلى الشرق ٠‏ مج 

0) متحوّك: يتحرّك , مج )١‏ حصل: تحصل , مج 
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كسوف, ثم عادت الشمس بحركتها الخاصّة بها إلى تلك النقطة. ووقع فيها 
كسوف أخر. م يكن الكسوف الثاني في ذلك الموضع' من الفلك يعينه. بل كان 
في موضع آخر مائل عنه إلى جهة المغرب. استدللنا' بذلك على أن فلكأ آخر 
بنقل نقطتي الرأس والذَّنْب إلى جهة المغرب. ويسمّى ذلك «فلك الجموزهر»". 


ثم القمر كلما قرب من تربيع الشمس. وكان سريع السير. فإِنٌ ازدياد 
سرعته تكون أشدّ من ازديادها في موضع آخر. وهو دليل على أنّه إذا قرب 
من القربيع. كان أقرب إلى؛ الأرض. مما إذا كان في موضع أخر. وذلك” يدل 
على' أن فلك تدويره* يتحوّك* على حيط فلك خارج المركز. ليقرب من 
ارقن تار وسفنة اخر» 

وقد استدلٌ على وجود فلك أخر. يحرّك بعده الأبعد بسبب موافاته. كلّ 
واحد من الأوج وال حضيض. فى دورة مرّاتين. 

كل ذلك على تقدير عدم الاختلاف في الحركة البسيطة وعدم انخراق 
الفلك. 


واختلاف هينات تشكل النور فى القمر بسبب اختلاف أوضاعه من 
القسين» 3ل عل أله لا انور له نفس 'واما تومن الشمض» 

فإذا قارنها' كان وجهه المظلم مواجهاً لنا. فلا يرى مُضيئاً. 

وإذا مال بحيث ينحرف وجهه المضيء الينا. نرى هلالاً. 

وإذا صار البُعد بينه وبين الشمس بمقدار "' ربع دائرة. نرى نصفه مضيئاً. 


)١‏ الموضع: المواضع. صو ا( جزاء «لما وجدنا» 
") الجوزهر: الجوهر. تر 5) إلى: من . صو . تر 


0) ذلك: لذلك . مج 

0 درّة العاج ع /7 أنه اذا قرب من... على 

) تدويره: التدوير: مج 4) يتحرّك: محرّك. صو 
5) قارنها: قاريها. مج )٠‏ بمقدار: مقدار. مج 


فى الأجسام الطبيعية ومقوّماتها وأحكامها لف 


وإذا صار مقابلاً ها كان وجهه المضيء كلّه الينا. فيرى تام النور. 
وإذا انصرف عن المقابلة انتقص نوره. وازدادت ظلمته.' إلى أن يجتمع 
بالشتمسن.: قلا يقابلنا من نوره شيء. 


وإذا حصل القمر على مقابلة الشمس ووقع في ظلّ الأرض. انحجب نور 
الشمس عنه بالأرض. فيبق على ظلامه الأصلي. فإن لم يكن له ميل عن 
مسامتة الشمس انخسف كلّه. وإن كان له ميل أقلّ من حموع نصف قطر القمر 
والظل. | نخسف بعضه. 

أمَا إذا كان الميل مساوياً لمجموع نصف القطرين أو أكثر. لم يقع في الظلٌ 
المذكور. ولم ينخسف. وهذا دليل على أنّ جرم الشمس أعظم من جرم 
الأرض؛ ولولا ذلك لوجب انخساف القمر في الاستقبالات كلها. 


ونحن إذا توهّمنا خطوطاً ترج من طرق قطر الشمس إلى طرفي قطر 
الأرض. خارجة كذلك بالاستقامة.' فإئَّا تنلاق على نقطة. ولكون الأرض 
جرماً كثيفأ مائعاً من نفوذ الشعاع. وجب أن يقع لها ظلّ حصور فها بين تلك 
الخطوط على شكل مخروطي. ومتى ما صار القمر في نقطة التقاطع بين منطقة 
الفلك المائل وبين فلك البروج. وكانت الشمس مسامتة لنقطة التقاطع أيضاً. 
ولم يكن للقمر ميل عن مسامتة الشمس. فيصير حائلاً بيننا وبينها. فبرى 
وجهه كأنّه سواد على صفحتها. وذلك هو كسوف الشمس الكلى. 

وإن كان له ميل عن مسامتة الشمس. وكان” الميل أقلّ من مجموع نصف 
قطر الشمس والقمر. انكسف بعض الشمس؛ وإن كان الميل أعظم أو مساوياً 
م ينتكسف. 

)١‏ ظلمته: ظلميه. صو 


') درّة الناج ج 1 / 17: «و همجنين بر استقامت بر وتد» (كذلك بالاستقامة على وتد) / وهو 
تصحيف ؟) وكان: فكان. صو 


الحسوف 

وأعظمية 
جرم الشمس 
من الارض 


الكسوف 


فيا يعرض 
الخمسة 


عن المركز 


7 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


والكواكب الخمسة من المتحيرة ‏ وهي التي هى غير الشمس والقمر ‏ قد 
يعرض لطا أن تغزل' صوب جهة المشرق. وترجع إلى المغرب. ثم تستقيم. ولا 
يختصٌ ذلك بموضع معيّن. بل يقع في جميع أجزاء فلك البروج؛ فحركتها' إن م 
يعرض للبسيط منها اختلاف. وم ينخرق بها الفلك. هى على حيط فلك 


ندوبر. 


وما يرى حركته منها في بعض مواضع الفلك أسرع. وفي بعضها أبطأ. 
ففلك تدويره يقرب من الأرض ويبعد عنها. فلها «فلك خارج المركز» بحرّك 
فلك التدوير. وكذا ما نرى بُعده من الشمس مختلف القدر في مواضع الفلك. 
فإن قربه يوجب رؤية البُعد أعظم. وبُعده يوجب رؤيته أصغر. والدي ,برى 
ُعده المذكور كذلك هو عطارد والزهرة. وقد استدلٌ على أنّ أوج عطارد 
وحضيضه يقرب من الأرض ويبعد. وهو يحوج إلى خارج مركز آخر له. 

ولجميع الكواكب حركات أخرى أخق من المذكورة. وتحتاج على الأصول 
السابقة إلى أفلاك آخر. تستند' إليها. لم أتعوض لذكرها؛؛ وقد ذكر بعضها في 
الكتب المبسوطة. 

وكلٌ حركة قلت إِنَّا حتاجة إلى فلك. صفته كذا. فإنمًا أعنى بذلك 
احتتياجها إليه. أو إلى ما يقوم مقامه. واحداأً كان ذلك القائم مقامه أو أكثر واذا 
قلتُ: فلك الثوابت. فأريد بذلك فلكها. أو أفلاكها. فإنه لم يتحقّق كونها في 
فلك واحد. 

وجملة ما قد تحصل من أحوال هذه الأجسام السمانية أنّ منها أفلاكاً: 


١)درّة‏ الناج ج + / 77 «ترك» (نترك) ؟) فحركتها: فحركها, مج 
؟]) تستند: سند » صو ) لذكرها: كذكرها. تر 


©) أفلاكا: أفلاك. مج. تر 
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والأفلاك كثيرة: 

منها ما مركزه موافق لمركز الأرض. تحقيقاً أو تقريباً. 

ومنها ما مركزه خارج عن مركزها. وهو إِمّا حيط بهأ. وهو المسمّى' - 
«الخارج المركز». أو غير حيط ها. وهو «فلك التدوير». 

وأمّا الكواكب فأكثر من أن تحصى. والذي عرف منها بالرصد سبع 
متحيرة. وآلف ونيف وعشرون كوكباً توابت. 


وهذه المباحث أكثره مبنى على أن السمائيات لا يعرض لا اختلاف سرعة 
وبطء. ولا انخراق والتيام. ولا تخلخل وتكاتف. ولا رجوع و' انعطاف و" 
وقوف. ولا خروج من حيز. 

ويلزم من ذلك أنّ الكواكب لا تنتقل حول الأرض. بأن يختترق لها أجرام 
الأفلاك. بل انتقاها بسبب حركة الأفلاك المركوزة؛ فمهاء وان تكون الحركات 
الختلفة في الرؤية ممتندة إلى ما تقتضي تشامهها. وتلك الختلفة لايمكن أن 
تكون حركة بسيطة؛ بل يجب كونها من جملة بسائط كل واحد منها متساو 
متشابه * 

وكلّ حركة تختلف زواياها. أو قسيّها' فى الأزمنة المتساوية. فهي مركبة, 
وليس كل مركبة كذلك. 

فإن كانت هذه الأصول واجبة في نفس الأمر. فلا بدّ لكل كوكب من عدّة 
أفلاك لحركاته المشاهدة. 

وإن لم تكن واجبة. فالحدس يحكم بوقوعها في السمائيات في الأغلب. 
وبتكثر أفلاك كلّ كوكب.و بصدق أكثر ما ذكرته. ألا ترى كيف تحدس النفس 


١)الممى:‏ المستمى(؟): صو ؟) رجوع و؛ + لا. مج 
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من موافاة مركز تدوير القمر وعطارد. أوجيهما 4 كل دورة مرتين. وكذا 
حضيضيه|. أنَّ فلك التدوير لهما. لا يقطع الحامل بحركته وحده. بل هو 
متحرّك بحركة الفلك الحامل له. وكيف يحدس من كون القمر كلما كان أكثر 


بُعداً من الأرض. كان خسوفه أقلّ مكثا؟ على أنّ الظل يستدقّ كلما بعد عنها. 


وعلى أنّ الشمس أكير' منها. 

وربما يختلف باختلاف الأشخاص الجزم بذلك. على حسب ما ينضيٌ من 
الثرائن التلمية والاعتبارية من أحوال التركات وغيرها. 

وأنت تعلم أن الجسم الواحد من هذه ومن غيرها لا يتحرّك حركتين إلى 
جهتين من حيث هما حركتان. بل تنحرّك ' حركة واحدة. تقركّب متهها. 

وإذا تركبت الحركات وكانت إلى جهة واحدة. أحدثت حركة تساوي 
جموعها. وإن كانت إلى" جهتين متضادّتين أحدئت حركة؛ مساوية لفضل 
البعض على البعض. أو سكونأ إن لم يكن فضلاً. 

وإن كانت في جهات مختلفة. أحدئت حركة مركّبة إلى جهة بتوسّط تلك 
الجهات على نسبتها. والحركات الختلفة تكون بالقياس إلى متحركاتها الأوّل 
بالذات. وإلى غيرها بالعرض. 

ولا يكون جميعها بالقياس إلى متحرّك واحد بالذات. ولا يلزم من كون 
الجسم متحر كأ بحركتين. حصوله دفعة في جهتين. 


وتحريك فلك فلكاً يكون بملازمة المتحرّك لمكانه من الحرك. وكونه منه 
كالجزء من الكلّ. فيتحرك مع قطبيه وسائر أجزائه بحركته. مثل حركة ساكن 
السفينة بحركة السفيئة.* ثم أنه مع ذلك يتحرك بنفسه ححركته الخاصّة به. 


)١‏ أكبر: أكثر؛ مج ؟) تتحرّك: تحرّك . مج 
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كساكن السفيئة. إذا تردّد فيها إلى أيّ جهة شاء. فهكذا يجب أن يفهم الحال في 
حركات' الأجرام السمائية المختلفة. التى يتحر كها كل جرم منها. 

والكلام فى الأجرام العلوية, 5-5-0 اللعنلية سن مك اتا 
وكيفياتها وأوضاعها وحركاتها اللازمة ها طويل. والعلم الخنتصٌ به. هو «علم 
الميئة». ومباحثه كثيرة ومتشعّبة. وهو من العلوم النفيسة, الدالّة على عظمة 
الميدع جل وعلا. 


وقد حقّق فيه الفاضل مؤيّد الدين العرضي  '‏ رحمه الله" ما م يحققه من بيان ما حققه 
قيله. من سمعنا به. وبيّن أن أصغر الكواكب التي ترى في السماء. هو عطارد. 0 
ونسبة جرمه إلى جرم الأرض. كنسبة الواحد إلى إثنى عشر ألفأ وثمان جرم الأفلاك 
مائة وتسع عشر. ون أكبرها هو أكبر ما يرى من الكواكب الثابتة. ونسبة* 
جرمة إل .خرء الأرض. كنسبة” إثنين وثلاتين ألفأ وثلاث:ماثة وقلعة وثلتك 
الى الواحد. 
وبين أن" القمر قريب جزء من أربعين من الأرض. 
وأنّ الشمس هي قريب من مائة وسبع وستّين مرة. كالأرض. 
وأنّ الزهرة كجزء من أربعة عشر من الأرض تقريباً. 
وأنّ جرم المريخ مثل جرم الأرض سبع مرّات وسّدس مرّة. 
أن نسبة جرم المشتري إلى جرم الأرض كنسبة إثنى عشر ألفاً وتمان مائة 
وثلاثئة عشر إلى الواحد بالتقريب. 


)١‏ حركات: احركات (؟). صو 

") هو الحكيم مؤيّد الدين بن يرمك بن مبارك العرضى الدمشقى المتوفى سنة 114 (و العرض 
منسوب إلى قربة فى دمشق) وأنّه باشر الخواجه نصيرالدين الطوسي وقطب الدين التسيرازي 
بالإرصاد الفلكية في مراغه / انظر هامش درّة الناج ج 81/14 ١ ١‏ 

*) الله: ». تعالى . مج غ) نية: نسسته:؛ صىي 

0) كنسية: كنسبته ٠‏ صو ).تر 


4 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





ان نسبة زحل إلها كنسبة ستّة عشر ألفاً ومائتين ومائية وخمسين وثُلث 
الى واحد. 

وأنّ أصغر الكواكب الثابتة هو كالأرض تسعة الاف وخمس مائة وثلائة' 
وسبعين مره وتسع دقائق. 

وبين أن أقرب قرب القمر. وهو غاية ما يمكن أن يكون ارتفاع 
الأسطقسات بما به نصف قطر الأرض واحد. ثلاثة وثلاثون وربع. 

وأنّ أبعد البعد للشمس تقريبأ بالمقدار الذي هو نصف قطر الأرض" أيضاً 
ألف ومائتان وأربع وستون مرّة. 

وبين البعد الأقرب والأوسط والأبعد عن مركز الأرض. لكل واحد من 
المتغيرة. عن اتتين ان كر" النوايت: 

وبيّن أن القدرء الذي علم من تحتها. وهو ضعف بُعدها عن مركز الأرض 
هو مائة وأربعون ألفا ومائة وسبع وأربعون مرة. بما به قطر الأرض واحد. 

وأنّ قطر الأرض بالتقريب. هو سبعة آلاف” وستٌ مالة وسئّة' وثلاثون 
ميلاً. وإثنان وعشر ون دقيقة. 

كل ميل منها" ثلاثة ألاف ذراع. كل ذراح أرب ؟ وعشرون إضيماء كل 
إصبع عماني شعيرات ملصق بطون بعضها إلى بعض. 

والأشهر أن الإصبع يكون ست شعيرات بهذه الصفة. وعلى هذا يكون 
الميل أربعة آلاف ذراع. ولا تفاوت إلا فى الاصطلاح فقط. بل المقدار واحد؛ 
وأكثر ذلك. بيّنه' على أنه آقلّ ما يكون. وقطع به من جانب القلّة. ولم يقطع به 


.هم 


)١‏ كذا فى النسخ / والصحيح: الثلاثة. 


6 واحد [و] ثلاثة وتلا نون... الأرض: - ٠‏ مج 


'*) كرة: كاثرة . مج ؟) القدر؛ القدير. مج. تر 
0) الآف: الف,. مج ١اوستة:‏ .ءاثر 
/) منها: .. مج 8) أربع: أربعة . مج 


4) جاء في درّة التاج ج 2 / 78 مبهماً: دو بيان اكثر برين تقدير كرده است». 


فى الأجسام الطبيعية ومقوّماتها وأحكامها 0ك 


لسبنم السمممم 





من جانب الكثرة. 

وعلى هذا. فأبعد ما وقفنا عليه من فلك الثوابت. يقطع من المافة في جزء 
من تسع مائة جزء من ساعة مستوية. ماثة وخمسة وخمسين ألف ميل. وسبع 
ماثة ومانية عشر ميلا. وربع بالتقريب. بموجب ما تفتضيه المساحة والحساب. 

واللّه أعلم بما فوق ذلك من الأفلاك وعجائيها. ومن أراد تحفيق ذلك على 
أصول علم الهيئة. فعليه بمطالعة كتاب هذا الفاضل فى هذا الفنّ. 

وإنا ذكرتك هذا القدرمته لا فيه:من الآمر العجيب الدالّ على عظمة 7 
الأجرام. وحكمة صانعها. وعظيم قدرته. التي نهر المقز لوست أن تكلدت 
فى الأجسام آخذ فى الكلام في الجوّدات' وما يتعلّق بها. ومن الله" اللهداية 


والتوفيق. 





)١‏ تبهر! ينهر. صوق ") المجرّدات: المحرّكات. مج 





الباب الخامس 


فى النفوس وصفاتها وآثارها 








اه ل ا 
مركي بتو سلا 


الفصل الأوّل 
في آلة بدنية, وأنّها مستغنية في التعقّل الذي هو كرالها الذاقي عن البدن' 


قد سبق أن المراد بالنفس هو جوهر ليس بحسم ولا جزنه. ولا حال فيه. 
وله تعلّق بالجسم من جهة التدبير له. والتصرّف فيه. والاستكمال به. فنحتاج 


الآن إلى ان بين وجود موجود هذا شانه. 


ويتبين ذلك بما نجده صادراً عن الانسان من الإدراك والتحريك. فإِنه لو 
كان سيت ' لكان كل ها له المتينة متحر كأ بالارادة. ومدركاً مثل تحدكه 


ولو كان ذلك لمزاج جسمه. أو نسب عناصره. أو يمجموع بدنه ‏ مع أنّا نجد 
المزاج دام التبدّل. وبتبدّله تتبدّل نسب العناصر. وجملة البدن لما كان 
الإنسان يشعر بإنائيته شعوراً مستمرًأً؛ وهو فيتحقّق' أنه هو الذي كان منذ 
سبعين سنة. أو أكثر.' والمتيدّل غير ما ليس متبدّل. فالمدرك منّا غير هذه 
الأشياء. 

ثم المزاج كيفية واحدة. لا يصدر عنها أفاعيل مختلفة. وأنانية الإنسان 
انبعت كذ 

ونرى المزاج يمانع الإنسان كثيراً حال حركته في جهة حركته. كالصاعد 


)١‏ قارن: درّة الناج ح غ / ٠١‏ ”) لجسميته: لجسمية . مج 


6) فيتحقّق: متحقّق . مج )١‏ أكثر: أكبر . صو 


إثبات النفس 


بان أدلة أن 
التقفس ليس 
بمزاج 


إنّ النفس 
ليس مجموع 
لعتاصر أو 
الأعضاء فى 

 ندبلا‎ 
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إلى موضع عالٍ. فإن مزاج بدئه لغلبة العنصرين الثقيلين فيه تقتضي حركته 
إلى أسفل. وقد يمانع في نفس الحركة. كالماشي على الأرض. فإنٌَ مزاجه 
بقتضي السكون علبها. ولو كان مزاجه هو احرّك. لما تحرّك ألبئّة إلا إلى أسفل. 

زر كان المدرك منه هو مزاجه. لما أدرك باللمس ما يشمهه. لأنّه لا ينفعل 
عنه. ولا بد فى الإدراك من الانفعال. ولا ما تضاده. لأنّه يستحيل عند لقاء 
ضده. فلا يبق معه موجوداً. فكيف يلمس به. وهو معدوم؟ وكيف يلمس 
بالمزاج المتجدّد. ونحن نعلم أنّ اللامس أرّلاً هو اللامس ثانياً؟ 

والعناصر بطباعها متداعية إلى الانفكاك؛ والذي يجبرها على الالنئام 
والاجتاع هو غير ما يتبعه|؛ ولا شكٌ أن المزاج تايع لهما. 

وللإنسان ما يعيد مزاجه' السيّئ إلى حالته الملائمة عند المكن من ذلك. مع 
ان المزاج المعدوم لا يمكن أن يعيد نفسه أو مثله. 

وليس الجامع للعناصمر مزاج ' الوالدين. وإلا لما أمكن في بعض الحيوانات. 
أن يتولّد ويتوالد كالفار. 


"ولو كان جموع العناصر في بدن الإنسان. أو مجموع الأعضاء هو النفس. 
لابق الشاعر بذاته. مع فقدان عضو. 

ونحن نهد من أنفسنا أنا لو كنّا قد خلقنا دفعة على كمال من عقولنا. من 
غير أن نستعمل؛ حواسنا في شي منّا وفي غيرنا. وحصلنا كذلك لمظة ما في 
هواء غير ذي كيفية نشعر بها. وأعضاونا منفرجة للا تنلامس, لكنًا في مثل 
هذه الحالة تغفل عن كل شيء. سوى إِنّيتنا.* فتعلم أنّ الأجسام والأعراض 
التي لم نحصلها بعد لا مدخل ها في ذواتنا الني عقلناها. دون تلك الأشياء. 





)١‏ مزاجه: -. صو ؛ تنس 3 مزاج: - هج 
'؟) قارن: درّة التاج بع + / ١‏ غ) نستعمل: يستحمل ٠.‏ صو 


6) نستعمل: يستعمل ٠‏ صو 
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فالذات التى لم'تغفل عنها. مع هذا الفرض. هي غير أعضائنا الظاهرة 
والباطنة. يز جميع الأج.سام والحواشن: والقو' والأعراضن المتارئة عنًا: 

انك فتى عقلت ذاتك فى حال من الأحوال. مع غفلتك عن هذه الأشياء. 
كفاك ذلك في العلم بأنّ ذلك" مغايرة لها. ولهذا تشير إلى ذاتك ب «أنا». وتشير 
إلى كلّ جرم وعرض فيه من بدنك وغيره. بأنّه «هو». فيثبت؛ لك وجود 
شيء يصدق عليه ما قيل في تعريف النفس إلا الجوهرية. فإذا ثبت أَنّهِ جوهر 
فذاك هو النفس المعرّفة. فيثبت وجودها. 


ويدلّ على جوهريته أنه لو كان عرضاً. لكان موضوعه: ما جسم, أو غير 


١ 


فإن كان جسماً كان الحال فيه منقسماً بانقسامه؛ لكنٌ المدرك منّا بسيط. 
لايقبل الانقسام. وإلا لتوقف العلم به على العلم بجزئه؛ لكنّ العلم بجزئه 
يتوّف على العلم به. لأنا لا نعلم شيئاً من الأشياء إلا ونعلم أنّا عالمون* به. 
فنعلم ذاتنا مع العلم به بالفعرورة. فلو علم المركب ذاته. للزم الدور. 

وإن كان غير جسم. فهو إِمَا جوهر؛ أو غير جوهر. 

فإن كان جوهراً: 

فإمًا أن يكون له تصرّف في البدن بذاته. لا بعرض فيه. 

أو لايكون. 

فإن كان الأوّل فهو النفس. 

وإن كان الثاني وهو أن يتصرّف في البدن ' بعرض فيه. فهو النفس أيضاً. 
فإنَ الأعراض التي تعرض لذواتنا. فتوجب صدور أفعال عنها بجسبها- 

)”١ 0011110000‏ والقوى: -. تر 

؟) ذلك: ذاتك, مج 4) يت نيت :صو 


0) عالمون: عالمين, صمو. مج, تر / ضبط النص قياسي 
1) بذاته . لا بعرض فيه... اليدن: -, مج 


إن الشحفين 


إِنْ معقولات 
النفس 
لايمكن 
0-0 
اله بدنية 
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كالقدرة والإرادة وسائر الدواعي - لا تنسب الأفعال إليها. بل هي منسوبة إلى 
ذواتنا التى تفعل بها. 
وإن كان غير جوهر. فلا بد من انتهائه إلى الجوهر. ويعود الكلام فيه. 


'وهذا الجوهر هو نحل الصور العقليّة ماء ' ولا شيء من تلك" الصور بذي 
وضع. وإلا لم تكن مشتركة بين ذوات الأوضاع المفتلفة. وكلّ حال في جسم أو 
في ذي وضع فهو ذو وضع. فيتبين من هذا أيضاً أن المدرك منّا ليس بجسم. ولا 
حال فيه. 

وَيدلٌ عل ذلك ايضاء إنافذرك الكليات المتطعة عل كل واج مين 
جزئياتها. كما ندرك الحيوانية المطلقة الني تشترك فيها البقّة والفيل. فلو كانت 
في جسم. أو في شيء حال في جسم. أو كان ها نسبة إلى أحدهما بالحضور 
عنده. إن لم يصدق علها الانطباع فيه؛ للزمها على جميع هذه التقادير وضع 
خاصٌ ومقدار خاصٌ. فلم تكن مطابقة للمختلفات فى هذه. 

وإذ قد طابقت ذلك. فحلها ليس متقدّر ولا بذي وضع كيف كان. 

وكذا إذا عقلنا مفهوم الواحد المطلق البري* عن خصوص مقدار ووضع؛ 
وكذلك مفهوم الشيئية. فإئّهما لو انتقسمت بانقسام محلها. فكلّ جزء من أجزائها 
إن' كان شيئية" فحسب. لم يكن فرق بين الكل والجزء؛ 

وإن كان شيئية* مع زائد ‏ كخصوص مقدار وغيره ‏ فقد زاد الجزء على 


2 


الكل! 


)١‏ هكذا ورد فى عنوان الفصل وان كان الأحرى أن يقال هنا: إن النفس كادراكاتها ليست 


بمادئة 7) منا: -, مج 
؟) تلك: ؛ محل . مج أ) فيه:_, مع 


6) البرى: الردعى ؛ مج ١إإن:‏ كيف. مج 
1) يمكن أن يقرأ ما في. مج و تر: لشيئية 
#) شيئية: شيئيته ٠‏ صو . تر 
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وإن كان لا هذا. ولا هذا. فللشيئية جز. هو لا شيء. وكل هذا حال. 

ومن المعلوم أنّ حل المعقول الغير المنقسم هو محل سائر المعقولات؛ وكذا 
الذي حضير عنده مدرك غير ذي وضع هو الذييحضر عنده سائر المدركات. 
فالمدرك منّا لذي وضع' ولغير ذي وضع. هو غبر جسم ولا جسماني فى ذاته. 

ومن تأمّل الملكات" التى لا نتجرّأ بالتجربة الاتصالية _كالشجاعة والجين 
والتهوّر وملكة الفطنة ' والعلم ‏ علم أنه لا محصل للجسم. ولا لعرض* سار 
فيه. وإلا انقسمت بالقسمة الاتصالية. ولا تحصل أيضا لجزء من الجسم. ولو 
جاز كونه في ذاته جزءاً لا يتجرًٌ؛ وإلّا لكانت هذه الأشياء بأسرها ذوات 
أوضاع. 

وإدراكنا لذاتنا لا يفضل على ذاتنا. فإنَ الكل لا يقع الشعور به. دون 
الشعور بأجزائه. وكبا استمرَ شعور الإنسان بذاته مع الغفلة عن أجزاء بدنه 
من القلب والدماغ وغيرهما. فكذلك استمر' شعوره بذاته مع غفلته عم 
يفرض فضلاً" للنفس يجهولاً؛ ولو كان يشعر بذاته لصورة تحصل في ذاته من 
ذاته. لكان مشاراً إلها ب «هو». لا ب «أنا». فليس إدراكه لذاته بأمر زائد. 
صورة كان أو غيرها. وجودياً أو غير وجودي. ونجد أنَا عندما نشعر بذاتنا. 
وعندما نشير إلبها. لا نجد في ذاتنا إلا أمرأ يدرك ذاته. وما يفرض من سلب 
موضوع. أو محل أو إضافة يدق او آمل آخنه أي شيء كان. فهو عرضي 
خارج عنها. ولو كان ها فضل” تجهول. مع أنّا مدركة لذاتها بغير صوره 
وذاتهبا ا هي غير غائبة عنهاء لكانت مدركة له. فلم يكن يجهولا. هذا خلف. 


)١‏ جاء في درّة التاج ج غ / 7/4«ايس مدرك از ما ذى وضع حاضر شد» 


؟) السلكات: المدركات . مج ") الفطنة: القطية (؟): صي 
؛) أعرض: تغرض . صو 0) سار: شار ؟؟)؛ مج 


)١‏ استمرٌ: يستمرٌ (؟): مج 
/')درّة العاج ج / غ/: «فصل»؛ (فصلا) / وهو تصحيف 
() فضل: فصل . صو /درّة الغاج ج 5 / 4/: «فصل » 
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فلا نهد ضرورياً في إدراك مفهوم «أنا» إلا الحسياة التي هي وجود الشيء 
رطنت نون متووة ذا بالاادون نا زراكنها: وكوف ا كان ار عدي الازدا ار 
مفارقا : 

ولا يلزم أن تكون الحياة حاصلة لشيء لا حياة له في حدّ ذاته كالأجسام: 
فإنّه لو كان وجودها هو بعينه كونها بجيث تصدر عنها أفعال الحياة لكان 
مغهوم الجسم هو مفهوم الحياة الحاصلة له. فكان كلّ جسم حيّاً بتلك الحياة. 
وإن كان ها ذلك لأنها أجسام مّا.' فقد تخصّصت بأمر. وما ليس بجسم فلا 
يمتنع ان يكون وجوده بعينه كونه بهذه الصفة. والحياة ليست ما به يكون 
الشيء حيّاً. بل حياة الشىء حيّيته على قياس ما قيل في الوجود. 

والتفتى: الافدائة 5 لها من الحياة إلا إدراك ذاتها. وأمًا إدراك غبرها 
وأفاعليها فبالقوئ البدنية وبقوّتها العقليّة. فإذاً حياتها من دون ذلك حياة 
ناقصة: يعرض طا الكثال تارة وتفقده أخرى. وتختلف النفوس في مراتب 
الككال والنقصان بحسب ذلك. 


ولو فرضت النفس إِنّية تدرك ذاتها. بمعنى أن يكون إدراكها لذاتها صفة 
هي غيرها. لتقدّمت ذاتها على الإدراك. فكانت مجمهولة؛ وهو حال. 
وإذا لم يزد إدراكها لذاتها على ذاتها. فلا يتصوّر أن تغفل عن ذاتها ألبنّة. 


وإذ قد ثبت وجود النفس. وثبت أيضاً أنه لا يجوز أن تحلّ معقولاتها في 
جسم. فهي غير متّصلة بالبدن. بل ولا بجملة العالم الجسماني. ولا منفصلة عنه. 
بمعنى الانفصال الذي يقابل الاتصال مقابلة العدم للملكة. 

وكذلك معقولاتها لا يتصوّر عليها الاتصال بالأجسام والانقصال عتبها 
بذلك المعنى. 








بلمسه 


(0١‏ جاء فى درة الغاج ج 3 / 32 الأجامى خاصاند» (أحساماً غات 
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ولا يقدح' في ذلك قول القائل مشيرا إلى نفسه: دخلت وخرجت 
وصعدت ونزلت. مع أن الدخول والختروج والصعود والازول مسن خواصض 
الأجسام والجسمانيات. فإنّ القسّك يمجِرّد الألفاظ لا حاصل له. 

وسيب اطلاق هذه. كون الأمور العقليّة لا تكاد تتعدى عن امحماكيات 
الخيالية والوهمية. والخيال والوهم لا يتصوّران المجوّدات. فالإشارات القولية 
العرفية لا تقع إلى ' العقليات. دون مصاحبة أمور خيالية. وإذا كانت مشوية 
بذلك. فلا بدّ وان تقع إلى البدن ايضا. فتضاف أمور إلى النفس وهي للبدن, 
وأمور إلى البدن وهي للنفس. للعلاقة المتأكّدة بين النفس والبدن. 

والملكة الحاصلة للنفس من مشاهدة الموجودات مقارئة للمحسوسات 
والمتحيزات." هي الموجبة لاستيلاء الوهم. حتّى حكم بحصعر الوجود فبها.؟ 
ومزاولة العلوم البرهانية ورجوع الإنسان إلى تأمّل حال نفسه. هو الدافع 
لذلك الحكم. والموجب للاعتراف بوجود المفارقات. 


وههنا” إقناعيات و' هي: وإن لم تكن كل واحدة منها موجباً لليقين. في 
تجرّد ذواتنا. واستغنائها في التعقل عن البدن. فقد يكون مجموعها يوجب"' عند 
بعض الناس طمأنيئة بذلك: 

ص منهاء أنّا لو أدركت بالبدن. لما أدركت ذاتها. فإنّ سائر القوئ البدنية 
لاتدرك ذاتها. كالبصر لا يبصر نفسه. والشمّ لا يشم نفسه. والخيال لا يتخيّل 
نفسه. فإنّ هذه لا الات لها إلى* آلاتها. ولا إلى إدراكاتها.' ولا فعل ها إلا 


١)لا‏ يقدح: لا يقدم. مج. تر ") هكذا فى النسع 

") درّة التاج بج 7 7/: «متحيرات» (المتحيرات) / وهو تصحيف 

ة) أى فى المحسوسات والمتحيزات 6) ههنا: + أمور. مج 
0)و:-:مج /ا) يوجب: موجب» ميم 


كذا فى النسخ وفي درّة الناج جح غ / لالا«به الات ايشان» 
؟) هكذا فى النسخ وفيه وجه اضطراب / ولعلّ المراد: ليس للقوىّ البدنية آلات حتى تدرك 
بهذه الآلات أنفها أو النفس؛ وكل ما يكون لهذه القوى فقط من جائب النفس 


اقناعيات فى 
تحوّد النفس 
والإدراك 


أ الكائف (الجديد فى الحكمة) 





بالاتها. والقرّ: العقليّة بخلاف ذلك. فَإِئّها تدرك ذاتها وإدراكاتها. وجميع ما 
يظن أنه آلة ها. 

ؤمتهاء أن الفسن لو كانت جسهانية: فى اذانها أو :فى سقلها: لكانت: تكل 
بتكرّر الأفاعيل القوية. لا سما إذا لم يقع القراخي بين الأفعال. [و] دل على 
ذلك التجربة. وعلته أنّ الأفاعيل بالقوئ القائمة بالأبدان تنفمل عنبها 
موضوعات تلك القوئ. والانفعال لا يكون إلا عن قاهر يقهر طبيعة المنفعل. 
ويمنعه عن المقاومة فيوهنه. فتتوهن القَرَة' القائمة به معه. 

والقوّة العقليّة بادراك المعقولات تزداد قوّة. وإذا عرض للنفس ملال عند 
التفكّر في المعقولات. فإئما ذلك باعتبار القوئ الجسمية. ولو كان ذلك لكلال 
اللفس لقان توفت كلذطا تعر فقوتا 

0 ومن تلك الحجج الافناغية: آنا لو كانت حتزاتية: ذا اوركك الشفت 
عقيب القوى. ى| لا تدرك الرائحة الضعيفة أثر القوية. ولا الور الضعيف بعد 


أنه لا يُضعفها عنه. 

0 وتنا يحتج به أيضاً. أنّه لو كانت النفس جسمانية لكلّت يعد سن الوقوف 
عند الامحطاط. ونجد ذلك في الأغلب بعد الأربعين. فكان يلزم اختلال الشعور 
بذاتها وبمعفولاتها؛ وليس كذا. 

ولو كان اطرم لكلال النفس لاطرد في كلّ شيخ. ولما كانت الأفكار المؤدّية 
إلى العلوم مضعفة للدماغ. ونحن نجد كثيرأً من المشايخ يضعف جميع قواه إلا 
العقل. فإنّه يكون إمَا ثابتاً. وإمّا فى طريق الازدياد. 

فخرف" بعض المشايج واختلال عقل بعض المرضى. ليس إلا لأنّ الشيء 
قد يعرض له من غيره ما يشغلهء عن فعل نفسه. لا لأنّه لا فعل له في نفسه. 


)١‏ القوّة: القوى. صو ") رَيّما: بهما (1). صو 
؟) فخرف: فحرف ؛ مج. تر ؛) واختلال عقل بعض... يشغله: -. مج 


فى النفوس وصفاتها واثارها /1 


(3 


وقد ذكر في ببان هذين المطلبين أدلة كثيرة. و' لم أر التطويل بذكرها. 


على أنّ بعض ما ذكرثه كاف فى بياتهيا. فإنّ البرهان على أنّ المدرك مثا 
ليس بجسماني. يستغنى به عن ببان آنه ليس يماج البدن. ولا نسب العناصر. 
وبعض ما يثبت به ذلك يغنى عن كله. ولكن لما كان بعض النفوس ' تتّضح له 
النتيجة من برهان. وبعضها لا تتّضح له من ذلك البرهان. بل رئما اتضح له من 
غيره. لاختلاف النفوس في الاستعداد لقبول اليقينيات وغيرها. لا جرم كان 
تكثّر " الأدلة على مطلوب واحد ظاهر الفائدة. 

وله فائدة أخرى. هي: أَنّه إن لم تستعدٌ النفس لقبول اليقين من دليل. رئما 
استعدّت؛ لقبوله من جموع أدلة. كما ذكر في الإقناعيات. ومن حصل له اليقين 
ببرهان واحد استفنى به عا سوأه. 


اأو:-.مج ؟) النفوس: ‏ -. صو . تر 
") تكثر: تكثير . مج غ) استعدّت: استعدٌ . صو 





تيعرة في 
لميّة بيان 
الأدلة 
المتوّعة 
على المطلوب 


القلوى 
النسياتية 
وأصولها 


القوّة الفاذية 
وخدامها 


الفصل الثاني 
فيا يظهر عن النفس من القوئ النباتية وه التي لا يشك' 
في أنه يشترك فيها الإنسان والحيوان الأعجم والنبات ' 


قد علمت أنّ أصول القوئ النبائية ثلاثة: إثنتان" لأجل الشخص. وهما: 
الغاذية والنامية؛ وواحدة لأجل النوع وهي المولدة. وهذه فلا شك في حصوها 
للنبات. وهذا سمّيت نبانية. بخلاف الادراك والحركة الإرادية. فإئَّا مشكوك 
في حصوفا له. 


القوّة الأولى: الغاذية. وهي التى تحيل؛ الغذاء إلى مشابهة المغتذي. ليخلف 
بدل ما يتحذّل. وتبتيء مع ذلك للتربية والفر والتوليد. ففعلها' هو الاستحالة 
إلى مشابهة المغتذي. وحلٌ ذلك الفعل هو الغذاء؛ وغايته هو أخلاف بدل 
المتحلّل. مع ما يتبعه من التهيئة المذكورة. 

و نخدم هذه قوى أربع: 

منها: «الجاذبة». وهي التى تاتيها بالمدد. وهي موجوددة فيعضو من 
الحيوان. ْ 


)١‏ جاء فى درّة التاج: «شك نمى كنيم» (لا نشدكٌ) 
؟) قارن: درّة التاج ج غ / ؟/, 
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فى النفوس وصقاتها واثارها 1 


أمَا في المعدة فلأنّ حركة الغذاء من الفم إليها ليست' أرادية. وإلا لكان 
الغذاء حيواناً. ولا طبيعية. وإلا لم يحصل الازدراد عند الانتكاس. فهي إذأً 
قسرية. لا يدفع من فوق. بل بجذب' من العضو لما نجده" من جذب المري. 
والمعدة للطعام من الفم عند الححاجة الشديدة من غير إرادة الحيوان. ولأنّ 
المعدّة تجذب الطعام اللذيذ إلى قعرها. وهذا تخرج الحلواء بالقء أخيراً. وإن 
كان الانسان تناوطا بعد تناوله غيرها من الاغذية. 

وأمًا في الرحم. فلأنّه قد يحسش جذبهاء للإحليل وقت الجاع. إذا انقطع 
الطيق عنما وخلت عن الفضول. 

وأمًا في سائر الأعضاء. فلأنٌ الأخلاط الأربعة النى هي: الدم والصغفراء 
والبلغم والسوداء مختلطة في الكبد. ويتميز كلّ واحد منها. وينصبٌ إلى * عضو 
معيّن. فلولا أنّ العضو جاذب لذلك الخخنلط بعينه. لما اختصّ كلّ عضو بخلط 
خاص. 

ومتها: «الماسكة» للمجذوب. وفعلها في المعدة الاحتواءٌ على الغذاء ولو 
كان رطباً. فلا يندفع في الأغلب حي يت هضمه. 

وفعلها ف الرحم الانضام على المنى. ومنعه من النزول وان كان بطبعه ثفيلاً. 
وكذا نتافن شاتر الأعضاء. ْ 

ومنها: «الهاضمة». وهي التى تحيل الغذاء وتعدّه لقبول أثر الغاذية. وهو 
أحالته إلى ما يليق بجوهر الوا أو النيات. 

وتظهر إحالتها' في الإنسان عند المضغ أَوَلاً ‏ وهذا كانت الحنطة الممضوغة 
تفمل في انضاج الدماميل فوق ما تفعله المطبوخة ثم في المعدة ثانيأ ‏ وهو أن 











١)لت:-.ءثر‏ ؟) يجذب: بحدث (؟), صو 


( تحده: تحده. ميج ع جد بها: جبها(؟). صو 


6) ينصب الى: + إلى مج 1) إحالتها: احالها. مج 


القوّة النامية 


القوّة المولّدة 


| الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


يصير الغذاء كماء الكشك الثخين. وهو الكيلوس' ‏ ثمّ في الكبد ثالثاً ‏ وهو أن 
يصير بحيث تحصل منه الأخلاط الأربعة ‏ ثُمّ فى العروق رابعاً. وهو صبرورته 
بحيث يصلح أن يكون جزءاً من العضو. 

ومنها: «الدافعة» للثقل. وهذا ند الأمعاء عند التبرّز كأئّا تنتزع عن" 
موضعها لدفع ما فيها إلى أسفل. ونرى الأحشاء تتحرّك ” إلى أسفل. وقد يتهيأ 
الفضل لقبول فعلها فيه بقوّة أخرى. لعلّها الهاضمة أيضاً. كتلطيف الغليظ 
وتكثيف الرقيق. وأمثال ذلك. 

وأثر الغاذية الاحالة؛ والتشبيه والالصاق. 


القوّة الثانية:* النامية. وهي قوّة توجب الزيادة في اجزاء المغتذي على نسبة 
طبيعية محفوظة في الأقطار. لتبلغ إلى تمام النشوء. فبهذه القيود خسرجت 
الزيادات الصناعية. وما هو كالورم والسمن. وقد يوجد الإسمان مع سقوط 
القوّة كما في حقّ الشيخ.' وقد يوجد الهزال مع الفوَ كما في الصبى. 

وقد تكون النامية هي الغاذية. فإنّ كلاهما" تفعل لهل الثذاء وإلصاقه 
وتشبيهه. فإن كانت هذه الأفعال على قدر ما يتحلل. فهو الاغتذاء. وإن كان 
زائداً فهو الفرّ. إلا أن فى الابتداء يكون قويا جدّاً. والمادّة مطيعة. فيكون وافياً 
بإيراد المثل والزيادة. وبعد ذلك تضعف. فلا تفوي إلا على إيراد المثل فقط. 


لين الثالثة : .2 لدة, ٠‏ وهي أقّة عر العزر بطبيعة. كان 5 
وهي ف 00 0 من الحيوان تجذاب الدم 5 55 من الأعضاء. 





)١‏ في المعدة ثانياً... الكلوس: -. مج ا عن: من . مج 
") تتحرك: تحرك . صو غ) الااحالة: الاأحالتى (؟),. صو 
©) قارن: درّة العاج ج + / )١ 4١‏ الشيخ: الشبح. صو 


'/) كذا في النسح 8) من: -. مج 


قى النفوس وصفاتها وآثارها #1 


النفس بها تبعها مزاج غير الذي كان في المادّ: ل أثار النقس. 

و تنقسم المولدة إلى نوعين: 

ما يفصل جزءا من الغذاء بعد افضم التامّ ليصير مبدءا لشخص اخر من 
نوعه أو جنسه؛ 

وما يفيد بعد استحالته الصور والقوئ والأعر اض الححاصلة للنوع الذي 
انفصل عنه البزر. أو لجنس ذلك النوع والمادّة التي تفعل فيها المولّدة في 
الحيوانات التى نعرفها هو المنى. وهو فضل افصضم الأخير. وذلك إنما تكون عند 
نضج الدم 5 وق و متزورعه فيد | ناذا ناما لآن يعن عوء | هر 
جوهر الأعضاء. ولذلك فإنّ الضعف الذي يحصل من استفراغ المنى أقوى مما 
يحصل من استفراغ أمثاله من الدم. لآنّ ذلك يورث الضعف في جواهر 
الأعضاء الأصلية. 

ومجموع القوئ التي في النبات يقال لها «العرى الطبيعية». وبالكيفيات 
الأربع بم م هذه القوئ. فإنْ الحرار: تلطف وتحرّك المواد؛ والبرودة تسكن 
وتعقد؛ والرطوية تؤاتي' لقبول التشكل والتخليق؛' واليبوسة تحفظ الشكل 


وغيره وتفيد القاسك. 


وخلقت الحرارة قَْ الحيوانات أو ف بعضهأ أكثر من الرطوبة. لتنمكن بيبأ 
القوئ من تصليب الرطوبة وعمل العظام والغضاريف ومأ شاكلها منها. فإذا 
صلبت قلت الرطوبة. وكانت الحرارة باقية على جملتها. فتمعن فى إفناء بافي 
الرطوبات. إلى أن تأت على جميعها. فيموت ذلك الحميوان. ولموته أسباب 


4 0 0 خ/ 6 «مطاوعت» (تطاوع) 


سبب الموت 








القوى 
التباتية 
الثلاث 


التويد 
واللمِوٌ 


ارتسباط 

القسوى 

النباتية الثلاث 
بالنفس 


م الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


والغاذية تخدم النامية. وتخدمان جميعاً المولّدة. وفى الإنسان تبق الغاذية بعد 
القوّتين. وتحدث المولدة بعد الغاذية والنامية. وتبق الغاذية والمولدة بعد النامية. 

وقد تكون' هذه القوئ في الحيوانات' والنباتات عبارة عن" استعدادات 
تابعة طيئاتها. والباقي فق امون مياوية ا ما يجري مجراها. وربما كان مبدؤها 
أمرأ واحداً في الحيوان والنبات. تُعاونه الأمور السماوية على حسب الطيئات 
والأسباب الخفيّة. وتصرّفه إلى فعل فعل! على ما يتم به نوعه أو شخصه. 


ويطلان التوليد والفو. رما يعلل فى بعض الأشخاص أو الأوقات ببطلان 
استعداد مزاجى. يناسب ذلك الفعل. 

وقد مختلف أمزجة الإنسان اختلاقاً بون الاستعداد لقوى مختلفة عن 
ميدأ واحد. وتبطل تلك القوئ أو بعضها. والمبدأ باقي. ويكون البطلان راجعاً 
الى بطلان اسستعداد القابل. 

وجاز أن يكون ذلك المبداً هو النفس. وجاز أن يكون غيرها. لكن 
لايحصل إلا عند تعلّقها بالبدن. كا أدّت إليه التجربة فى الإنسان وغيره. وبهذا 
الاعتيار تسبت هذه القوئ الى النفسن: وجعلت من آثارها. 


ويدل على ارتباط هذه القوئ بالنفس. ما يعتري مستشعر الحنوف من 
سقوط التمهوة. وفساد الهضم. والعجز عن كثير من الأفعال الطبيعية. ولهذا إذا 
انصرفت النفس بالكلية إلى أمر مهمّها كعلم أو عبادة. أو التفات إلى معشوق. 
وقفنت الأفمال الطبيعية المذكورة: أو صعفت: 

0 في درّة الناج ج‎ )١ 
««دو باشد كى» (لعل أن) ؟) الحيوانات: للحيوانات (1): صو‎ 
عيارة عن: -: تر ؛) هكذا فى النسخ وفي در: التاج‎ )'" 


فى النفوس وصفاتها و آثارها وي 


وكثير من هذه القوئ أضيف إليها أفعال لا تصمٌ إلا من ذي شعور وإدراك. 
وكيف ينسب التركيب العجيب الذي في أبدان الحيوانات وخاصّة الإنسان إلى 
قوّة عدية الشعور والإدراك.' حالة في جسم متشابهة في الحسٌء' وهو المني. 

ولو كان المبدأ لحدوث خلقة الأعضاء. وصورها. قوّة مركوزة في النطفة 
المنية لكانت النطفة: 

أو ليس. 

فإن كانت" متشابهة في الحقيقة. وجب أن يكون الشكل الحادث من تلك 
القرّة. في تلك المادّة الكرة, لأنّ القوّة التى تفعل بلا شعور. إذا كانت سارية في 
المادّة. وكانت المادّة متشابهة لم يكن الأثر إلا واحداً متشابهاً. 

وإن لم تكن النطفة متشابهة. مع انا سيالة رطبة رقيقة. لزم أن لا ينحفظ ؛ 
فيها ترتيب الأجزاء. ولا نسبة بعضها إلى بعض. 

فكان ينبغي أن لا يبق ترتيب الأعضاء ورصفها.” على نسبة واحدة في 
الأكثر. وليس الأمر كذا. ثم لا بدّ في الفوّ من ورود مادّة وحدوث خلل' فى 
المورود عليه. 

وحركات الوارد ليست إلى جهة واحدة. بل إلى جهات مختلفة بحسب 
الأعضاء. وهي في كلّ عضو إلى أصواب في الطول والعرض والعمق. فليست 
هذه الحركات نما يصمّ صدورها عن قوّة واحدة متشابهة الحال. 

وكذا الحال في التغذية عند سدّ ما يتحلّل وإلصاق الغذاء بالأجزاء امختلغة. 

وبدون الإدراك لا تصمّ هذه التحريكات المختلفة. والإلصاقات. 

؟) كانت: + النطفة أمَا, مج 
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0 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


ونحن نعلم قطعاً أن هذا الادراك المذكور ليس للنفس الإنسانية. فإنّ أفعال 
هذه القوئ دائمة في البدن. والنفس غافلة عتها. 

وتحلاين ملسا وتنا لليقين. أن الميوانات النين" أيضاً لا تدرك أففال 
هذه القوئ في أبدانها. فإذاً هو إدراك موجود آخر. مُعتنى' بهذه الأنواع في 
عالمنا. وتتمّة البحث فيه سيأني في المواضع" الأليق به. 


)١‏ العجم: الفجم (1), صو 
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الفصل الثالك 
في قوئ الحسٌ والحركة الإرادية, وهى التي تصدر عن نفس الإنسان. 
ولا يشك' فى أنها حاصلة لباق الحيوانات' 


اودر يعن الإراذة من الأركانت دياز رين ور ير 
1 1 500 1 . الإرادية 
أَوَهَا: الادراك. وهو أبعدها عن الحركة. فإنًا إذا أحسسنا أو تخيلنا أو 
توهمنا أو تعقّلنا في شيء من الأشياء أنه نافع او قات سواء كان ذلك مطاقا 0 
للا في نفس الأمر أو غير مطابق له. انبعث من ذلك الإدراك شوق إِمّا إلى طلبه 
إن كان الإدراك نافعاً. وإمًا إلى اهرب منه أو دفع ضرره إن كان [ال] إدراك 
ضارًأً؛ وهذا الشوق هو المرتبة الثانية. 
ويدل على مغايرته للإدراك أنّه قد يدرك ما لا يشتاق إليه. ولا إلى دفعه 
والهرب منه. 
وقد يتّفق الإدراك" في جماعة. ويختلف الشوق منهم. 
والاففياق الل علب نا ينتقد نافنا أو لذيذا سكن ناقوة كنيو انيه وال 
دقع المكروه والمؤذي يمْى «قَوَّة غضبية». 
ويتبع هذا الشوق «إجماع» على الطلب أو الهرب. وهو المرتبة الثالثة. الإجماع 


والدال على مغايرته للشوق كون الشوق قد يكون حاصلاً. ولا إجماع. وقد 
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الفاعل 
المباشر 


العكواس 


الحواس 
الظاهرة 


اللمس 


1 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


نريد تناول ما لانشتهيه ونشتهي ما لائريد تناوله. وكأنّه كال الشوق وتأكده. 
فإنّ الشوق قد يكون ضعيفاً ثم يقوى. حيّى يصير إجماعاً. وهذه ال مراتب 
اثلاث هى الباعئة على الحركة. 


وأمّا «الفاعلة المباشرة» لها فهي المرتبة الرابعة. وهي قوّة تنبعث في 
الأعصاب والعضلات. من شأنها أن تشئّج العضلات بجذب الأوتار 
والرباطات وإرخائها وقديدها. 

ودل على مغايرتها لما قبلها من المباديْ كون المشتاق المجمع قد لايقدر على 
التحريك. وكون من لا يشتاق قد يقدر عليه. وهذه هي الحركة' على الحقيقة. 
وغيرها يقال له تحرّك بالمجاز. وحكم الثلاثة الأول حكم الأمر الخدوم. وحكم 
هذه حكم المأمور الخادم لتلك. 


بالحواس الظاهرة؛ وامًا إحساس بالحواش الباطنة. 


والحواس الظاهرة على حسب ما وجدناه لا على وجه الجزم بأنّه لمكن 


غيرها أو م يوجد ‏ خمسة: 


الحاسّة الأولى: اللمس. 

وهو أهمّها للحيوان. إذ لا يصحّ أن يفقده. ويكون حيّا فها نجد. وذاك لأنّ 
الجيوانات التى نشاهدها. تركيبها الأوّل من ذوات الكيفيات الملموسة. 
ومزاجه نيام وقناف باختلافها. 

والحش طليعة للنفس. ويجب أن يكون للطليعة قوّة تدلّ على ما يدفع به 
الفساد. ويحفظ به الصلاح. وذلك هو الحمواسٌ. ويبعد ان يكون حيوان له 





)١‏ المحرّكة: الحركة . مج 


فى النفوس وصفاتها وآثارها 0" 


حسّ اللمس ولا قوّة حرّكة فيه. لأنّه إن أحسٌ بالموافق طلبه. وإن أحسش 

بالمنافي هرب منه. 

ومدركاته هي: الحرارة والبرودة. والرطوية واليبوسة. والملاسة والنشونة. 
والنفة والتقل. وما يتبع هذه كالصلابة واللين. واللزوجة والهشاشة وغير 
ذلك. 

وجاز أن تكون قوئ النفس' كثيرة. فيدرك كلّ ضدّين من هذه بقوة. 
وجاز أن يكون إدراك الثقيل والحنشن والصلب وغيرها بضرب من تفريق 
اتتصال. أو انعصار آلة. لكن إدراك الحرارة والبرودة لا يجوز أن يكون كذلك. 
وإلا لما وقع الإحساس بهما إحساساً يتشابه في جبع مواقع اللمس. بل كان 
يقتصر على موضع التفريق. ولا يعمٌ التفريق عَشيوا ولغوا على التشابه. 

وهذه القوّة موجودة فى جميع جلد البدن لشدّة الحاجة إلمها. ولا يتم اللمس 
إلا بالمماسة. والمؤدّي له إلى الأعضاء هو العصب. كبا شهدت به المباحث 
الطيةوليسن متشلقا بالعضب :دون اللسي نوالا لكان الحتائن غيناً دقرا 
كالليف. بل هو قابل وموّدٌ. وما كان من أمزجة اللامسات أقرب إلى 
الاعتدال. كان ألطف إحساساً. 

ولا يشعر بما كيفيته منل كيفية العضو المدرك. فإنّ الإدراك لا يقع إلا عن 
انفعال. والاتفعال لا يقع إلا عن جديد. إذ الشيء لا ينفعل عن ذاته أو" عن 
تتا ورة: 


وآلته في الإنسان وما نعرفه من الحيوان هو العصب المفروش على سطح 


0 هكذا : في لسع / جاء في النسخة المطبوعة:‎ )١ 


4م الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


اللكمكدا شه 


اللسان. وهو تال للمس ف المنفعة. ويشبه' فى الاحتياج إلى الملامسة. ويفارقه 
في أنّ نفس الملامسة لا تؤدّي الطعم. بل المؤدي له فها نجده في الإنسان هو 
رطوبة عذبة عادمة للطعم فى نفسها. تنبعث من الآلة المسمأة الملمّبة. فتؤدٌّى 
الطعوم بصحّة لتكيفها بها. إلا أن يخالطها طعم. كا في بعض الأمراض. 

وأنت تعلم أنّه قد يتركّب من الطعم واللمس شيء واححد لا يتميّز في 
الحسش. فيصير ذلك كطعم محض كالحرافة. فإنّها تفرق وتسحّن وينفعل عنها 
سطح الفم انفعالاً لمسياً. ولا آثر ذوق. ولا يميز' إدراكها اللمسي والذوق. 


الحماسة الثالثة: الشمّ. 

وهي في الإنسان ضعيفة. وتشبه رسوم الروائح في نفس الإنسان إدراك 

وكثير من الحيوانات الأخرى هي أقوى إدراكاً لذلك من الإنسان. 
والإنسان أبلغ حيلة منها. في آثارة الروائح الكامنة. 

ونجد الإحساس الشمّي محتاجأ إلى انفعال الحواء. ولا يكق محلل البخار 
من ذي الزاكية فاه الك السو سمال أن عات يترا عسل شترائئرة 
منتشرة انتشاراً يمكن أن ينتشر منها في مواضع كثيرة روائح واحدة منها. مثل 
التي أحس بها أوّلاً. فالحقّ أنّ الهواء المتوسّط يتكيّف برائحة" ذي الرائحة, 
ويؤديها إلى الآلة الشامة. 

وحامل هذه القوّة في الإنسان هو الزائدتان النابتنان في مقدّم الدماغ. 
الشبيهتان بحلمتى الندي. وليست الرائحة في الهواء فقط من دون أن تكون في 
الجسم الذي* يضاف إليه؛ فنَ العقل السليم يشهد بأ لولم يكن في العنبر مثلاً 


فى النفوس وصفاتها وآثارها ١‏ 


رائحة ما كانت تزداد بتبخيره.' ولا كان الإنسان يحتال فى صون البخار 
وضبطه عن التبيرّد. ويقصد إلى تصصريفه إلى العضو الشام. وهذا فيدلٌ على أن 
للتبخير مدخلاً ما في إدراك الروائح. 


'الحاسّة " الرابعة: السمع. 

وهي قوّة مرتبة في الإنسان. وحيوانات آخر في العصب المتفرّق في سطح 
الصماخ. يدرك صورة ما يتأدّى اليه بتمو 7 ج؛ المهواء المنضغط بين قارح ومقروح. 
مقاوم له. العفاطا بكلئن: د عضوت وعراك:افيعا دى” منسة ها ان 
اهواء الخصور الراكد ف 0 0 دك بشكل 4 ويما 00 


اللياعةالقاستة: الضر: 

وهي قوّة مرتبة في الإنسان فى العصبة المجوّفة. التى تتأدّى إلى العين. ندرك 
بها الأضواء والألوان* بانطباع مثل صورة المدرك ف الرطوبة المليدية من 
العين التي تشبّه البرد والجمد. فإئّها مثل مرأة. فإذا قابلها متلوّن' مضيء انطبع 
مثل صورته فيها. كا تنطبع صورة الإنسان في المرأة. لا بأن ينفصل من 
المتلوّن شيء. ويمتدٌ إلى العين. بل بأن يحصل مثل صورته في المرأة. وفي عين 
الناظر. ويكون استعداد حصوله بالمقابلة الخصوصة. مع توسّط الشفاف: إمَا 
توسّط ضعروري في الرؤية, وإمّا نوسّط اتّفاق. لعدم الخلاً. 

وليس المراد بحصول الصورة في العين. وفي المرأة. ولا باتطباعها فيهما"٠‏ 
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البصر 


نظرية خرورح 
النفاع 
في الإبصار 


4 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


الحصول والانطباع المقيقيان.' على أن يكون المنطبع على مقداره. وإلا للزم 
انطباع العظيم في الصغير. عند إيصارنا لنصف السماء. وكذا في المراة. بل الصقيل 
شرط فى ظهور تلك الصور. على وجه لا نعلم لميّنه. 

ولو كانت الصورة في المرآة. لما اختلفت رؤيتك للشىء' فبها إذا تسبدّل 
موضعك. والمرا:؟ والشيء حالما لم ينقلا عن موضعهما ولا تغيرا؛ ونحن نجد 
الشجرة فى الماء تختلف مواضعها باختلاف مقامات الناظرين. ويحتمل أن 
يحصل الانطباع حقيقة. لكن لا تنطبع صورة العظيم على مقداره. بل على 
مقدار صغير. يقتضي إدراك الثيء على عظمه. وتكون على هيئة تفيد |دراك 
الأبعاد بين الراني والمرني. كا تنقش الصور على السطوح على وجه يدرك 
الناظرء فيها أعباق تلك الأجسام. وأبعاد ما بينها. 

وف نان الأضواء والألوان المشرفة* الانعكاش على مقابل ما هي له. 
فإذا قابلته العين فلا بدّ من تكيّفها بالضوء واللون.' ولهذا نجد الجُدر أن 
تستضيء بضوء ما يقابلها. وتلوّن بلونه. كإخضرار الجدار وإجمراره من 
الثثياب النضر والحمر. 


ويعتبر في الءيصار أيضاأً خروج شعاع من العين على شكل مخفروطي. 
قاعدته عند المبصر. وراسه عند العين. وعلى هذا يبتني" علم المناظر. 

ويدل عليه كون الحيوانات التي تضوء عينها كثير[ة]. وهي التي ترى أعينها 
في الظلمة لضوئها تبصر في الليل المدهمٌ. ومن قوئ نور عيئه قوئ إيصاره. 
ومن قل فل. 


_  يسايق الحقيقيان: الحقيقيين . صو. مج. تر / ضبط النص‎ )١ 
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فى النفوس وصفاتها وآثارها لش 


ونور العين محسوس. فبالضرورة يؤثر فما يقابله استضاءة. وليس المراد 
بخروج الشعاع من العين الخروج الحقيق. بل يقال له خروج بالجاز. كما 
يقال :الضوء بخرج من الشمس. مع أَنّه قد تبين قبل أنّهِ يمتنع أن بخرج منها 
شيء على تقدير كون الشعاع جسمأ وإن كان ذلك باطلاً. وعلى تقدير كونه 
عرضاً. وهو الحق. م كيف بتصوّر أن بخرج من الحدقة ما ينبسط على نصف 
كرة العالم. ويشغل ما بين السماء والأرض. 

والكلام في اللإبصار طويل. والعلم المتكفل به. هو علم المناظر والمرايا. 


وقد ظهر أن الانطباع وخروج الشعاع بال معنيين المقدّم ذكرهها. كلاها 
معتبران فيه مع شرائط أخر. ككون المرائي ليس في غاية القرب. ولا في غاية 
البعد. ولا في غاية الصغر. وأن يكون مضيئاً ومقابلاً. أو في حكم المقابل كرؤية 
الوتعميشيب الرات:وأؤلا كرون تكد ونين الآلة ححات: 

وهذا كله جاز أن يكون شرطأ فى الإبصار عند تعلّق النفس بالبدن. هذا 
التعلّق الخصوص لا مطلقاً. وجاز أن يكون ل" مطلقاً شرطاً لذلك. 

ويمكن أن يكون بعض هذه ليس هو شرطأً بالذات. بل بالعرض. وذلك 
كالفرت القرط قاثهامن العمل أن يكون معد من الروية بمبب' أن الاسعنارة 
أو النورية شرط للمرئي. فيفتقر إلى نورين: نور باصر. ونور مبصر. والجفن 
إذا غمض فلا يستنير بالأنوار الخارجية, وليس لنور البصعر من القوّة النورية 
ما ينوّره. فلا يرى لعدم الاستنارة. لا لكونه قريباً. وكذا كلّ مُغفرط القرب؛ 
والبُعد المفرط فى حكم الحجاب. لقلّة المقابلة. ولعلّة كلما كان الشيء' أقرب 
كان أولى بالمشاهدة ما بق نوراً ومستنيراً. كالشمس لو كانت في القرب مثل 
الجفن. 


إن الانطياع 
والخروج 

والشرائط 
شرط للإيصار 


القوّةالمصوّرة 





لض الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


وفي المرئيّات ما هو مرنئي بالعرض. كالوضع. والشكل. والتفرّق والاتصال. 
والعدد. والبُعد. والملاسة والحخنشونة. والحركة والسكون. والشفيف' والظلمة 
والكثافة. ' والقبح والحسن. والتشابه والاختلاف. والضحك والبكاء. والطلاقة 
والعبوس. وغير ذلك. فإنٌ كلّ ذلك إِنا يدرك بأن يشارك البصر قوّة أخرى. 
أو قوئ أخر. أو لعدم اللإبصار. كما في الظلمة, فيكون مرئياً باليجاز.' 


والحواسٌ الباطئة في الإنسان على ما وجدناه وإن احتمل إمكان غيرها. / 
نجده من أنفسنا خمسة أيضاً بعدد الظاهرة: 


أَوَها: «الحس المشترك». وآلتها التجويف الأوّل من الدماغ. وهي تدرك 
جميع ' الصور التي تدركها الحواس” الظاهرة متأدّية إلبها. وإليها يرجع أثرها. 
وفيها يجتمع. وكأنّا رواضع' هذه القوّة. ولولاها ما أمكن لنا أن نحكم أنّ هذ 
المشموم هو هذا الأييض الحاضرين؛ فانّ الحسّ الظاهر منفرد بأحدهها. 
والحاكم لا بد له من حضور الصورتين حيّى يحكم بجمع أو تفريق بينها. 


وثانيها: «المصوّرة». وتسمّى «الخيال» أيضاً. ويجتمع فبها مثل جميع 
الحمسوسات بعد غيبتها عن الحواس الظاهرة. وهي خزانة تلك" القرّة. وهي في 
ذلك التجويف ايضا. وجاز كونها في موضع اخر منه. 

ويدلّ على تغايرههما أن القبول بقوّة غير القوّة. التي بها الحفظ. واعتبر ذلك 
من الماء. فإنّ له قوّة قبول النقش وليس له قوّة حفظه. وكا أنّ النفس لاتقدر 
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على الحكم فى الجميع إلا بقوّة مدركة للجميع. فكذلك لا يقدر عليه إلا بقوة 
حافظة للجميع. وإللا قتنعدم صورة كل واحد من مدركات القَوّة عند إدراكها 
الآخر والتفاتها إليه. وبهاتين القوّتين نبصر القطر النازل خطأاً مستقيماً. 
والنقطة الدائرة بسرعة خطأً مستديراً. على سبيل المشاهدة. لا على سبيل 
تخيّل أو تذكر. والبصر لا يدرك إلا المقابل وهو قطرة أو نقطة؛ فى قوئ 
لجان 0 رت نيا لاف جماهة ما أكى [إإيا وقدل القيرية فلك 
الصورة أدّى إلمها ذلك في موضع آخر. وكذلك حيّ حصل من مجموع تلك 
الادراكات خطاد دائرة. 

وكذلك النائم يرى في نومه أموراً شاهدها. لا' على ما يكون عليه حال 
التخيّل. وكذا جماعة من المرضى وغيرهم يشاهدون مع تعطّل حوامهم 
اللاهرة صوراً لا يجدها الحاضرون معهم في الخارج. وربما كانت بمحيث /م 
توجد فى الأعيان شبهها. والأمور التى يتخيّلها الإنسان في عامّة أوقاته. ليس 
فاق اهدةيونا اك إل كد الاكر اياون السوين هد حتوف تتكون 
مشاهدة. ويكون ضعيفاً في الأغلب فيكون تخيلا 


فى النفوس وصفقاتها وآثارها اس 


وثالنها: «القوّة الوهمية». وهي في التجويف الأوسط من دماغ الإنسان. 
تحكم بها النفس أحكاماً جزئية. وتدرك في الحسوسات بالحواس الظاهرة 
معاني غير محسوسة بها. مثل إدراك الشاة عداوة الذئب. وإدراك الكلب معنى 
فيمن أنعم عليه موجباً للمتابعة والمخضوع له. وليس ذلك بالعين. بل بقوّة 
أخرى. وهذه لبعض الحيوان الأعجم كالعقل للإنسان. 


ورابعهاء" «المتخيله». وهطى قْ التتحويف الاوشيط أيضاً ويمتمل أن 


)١‏ قبل: قيل. صو 7)لا: -: صو ثر 
؟) رابمها: + وهى ؛ ثر 


القوّة الواهمة 


القوّةالمتخيلة 
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لايكون محلها. ومحل الي قبلها منه واحداً. ومن شأنها أن تركب الصور 
بعضها مع بعض. وكذا المعاني. وتركب بعض الصور مع بعض المعاني. ولذلك 
تفصّل الصور عن الصور. والمعاني عن المعاني وعن الصور. فيتصوّر مثلاً 
إنساناً يطير. وشخصاً نصفه شخص فرس, ويتصوّر الصديق عدوا والعدرٌ 
صديقاً. وهي آلة الفكر في الإنسان. وكا هيتأت الأسباب التى بها١‏ تمرك العين 
ق ابر إل المواني» دق بعك يذلكا الإتصار والتفديس عن الفواض. 
فكذلك هيّأت الأسباب التي يتأي بها التفتيش عن الصور والمعاني الحفوظة في 
خزانتيهم. 

وهذه تسمّى عند استعال العقل «مفكرة». وربما تستعين عليها بالوهم, 
وتسمّى عند استعمال الوهم دون تصعريف عقلي «متخيّلة». ولولا أنّها موجودة 
فى كثير من الحيوانات. لما كان يرى فبها ما يرى من آثار تركيبات وتفصيلات 


وخامسها: «الذاكرة». وهي قوّة مرنبة في الإنسان في التجويف الأخير من 
دماغه. من شأنها أن تحفظ أحكام الوهم. وجميع تصرّفات المتخيلة. 

ونسبتها إلى الوهم كنسبة الخيال إلى الحسّ المشترك. وهى سريعة الطاعة 
للنفس ف التذكير. وبها يتأ أن يستخرج عن أمور معهوده أموراً منسية 
كاج سا إن سمّى الحافظ للمدركات والمتصرّف فبها مدركأ لاعانته 
على الإدراك. ولأنّ المدرك والحافظ ' والمتصرّف شىء واحد. ويصدر عنه كلّ 
فعل باعتبار آلة أو قو متعلقة بها. ْ 

نما هدى الناس إلى القضية بأنّ التجاويف المذكورة هي الآلات في 
الإنسان. أنّ الفساد إن اختصّ بتجويف أورث الآفة فيه. ف دلت عليه 


(١‏ بها: - شر 
(١‏ للمدركات والمتصرّف فيها...الحافظ: داهج 
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التجارب الطبيّة. ولا يتميز بهذا البيان موضع المدرك من موضع الحافظ. 
ولاتنبئن به أيضاً موضع القوّة الوهمية. فإنّ الأطباء لم يتعرّضوا إلا للخيال 
الذي آلته البطن المقدّم من الدماغ. والفكر الذي الته البطن الأوسط. المستتى 
ب«الدودة»؛ وللذكر الذي الته البتَطن الأخير. 


وحامل حميع القوئ النباتية والحيوانية هو 4 وقد سبق .ذكره. وعلم 
أنه غير النفس الناطقة. وإن سمّيت روحاً أيضاً. وهو جسم لطيف ' بتولد من 
القلب. ويحصل من لطافة الأخلاط وبجخاريتها فا يسري منه إلى الكبد تت به 
الأفعال النباتية؛ وما يصعد إلى الدماغ ويعتدل بتبريده يتر يه أفعال الحس 
والحركة الإرادية. 

وكلّما وصل إلى عضو هو آلة فعل. اكتسبت' من مزاج ذلك العضو مزاجاً 
يستعدٌ به لقبول قوّة تؤثّر ذلك الفعل. 

وإذا وقعت سدّة تمنع من سريانه إلى عضو. بطل فعل ذلك العضو. 

وإذا انجس" إلى باطن البدن -كما في النوم تعطلت الحمواش الظاهرة. 
وقويت أفعال الباطنة. وأفعال القوئ الطبيعية. 

ولولا لطافته ما صمّ سريانه فى شباك الأعصاب والعظام. وكلّ ذلك دلت 
التجارب الطبية عليه. 

والكلام في كون هذه القوئ استعدادات تتعلّق بأعضائها أو غير ذلك وفي 
كونها تت بأمور سماوية. وفى كون مبدئها واحداً أو أكثر. هو على قياس ما 
قيل في القوئ النباتية. 

وانطباع الصور المتخيّلة على ما هي عليه من المقدار العظيم في جزء من 


دالسشسسضل ‏ لل سمه 


١)اكتسبت:‏ اكتسبين» مج 
؟) كذافي الخ /ولم ب محعئل هذ التصد نون الب الغرت من ماد الاحسل , جسل بعيله: : أى 
احد النظر إليه ليتبيّنه 


الروح 
ورمعايرته 
ع النفس 


إن صدور 
بعض الأمور 
الماذية 
مرهون بأمر 
مفارق 
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اسسسسصس-لِِ-لِ-ِْحْْْْ ْ ِِ ِ يي يإيس سإإإسسٍٍٍٍٍٍِِِِِِِِِِِِبييييييي ىب لل 


الدماغ مستحيل. بل إدراك تلك الصور هو على مثل ما قيل فى الاإيصار. 


والأمور الالحامية للأطفال ولكثير من الحيوانات العجم. كقصد القندي 
وأمتصاصه. وتغميض العين عندما يقصد بالاإصبع. وكحضان الطائر للبيض. 
وتغذية الفراخ بالزقّ. وكتجتّب كثير من المؤذيات والاهتداء إلى كثير من 
النافعات. دالٌ على أنّ هذه الأشياء. بمعاونة أمور غائبة عنّا غير النفوس 
المتحلّقة بهذه الأبدان. فإنّا نعلم قطعاً أنّ الإنسان الكامل العقل لو خلق دفعة 
على كال عقله. لما اهتدى بعقله في تلك الحالة التى تناول الثدي. ولا إلى كثير 
من أفعال العجم من الحيوان. وإذا لم يكف العقل العا في الاهتداء إلى هذه 
وأمثاها. فكيف ما هو دوته. 

وما يدل على افتقار النفس في ملاحظتها للصور الحسية والخيالية إلى أن 
تكون مرتسمة فى أمر مادّي تلاحظ' الصور فيه. وتكون آلة للنفس في إدراك 
تلك الصور أو كالآلة ها في ذلك. هو أنّا تتخيّل كبيراً وصغيراً من نوع واحد؛ 
وليس التفاوت للنوع, فإنّه واحد. ولا للمأخوذ عنه تلك الصورة. فقد تكون 
مأخوذة لا عن أمر خارجي. فليس إلا لحل متقدّر. 

ونحن إذا تخيّلنا شكلاً صليبياً على مقدار ما مثلاً. فإنا نفّق بين ما على 
البين واليسار. وليس التيامن والتياسر باعتبار ما منه. فقد لا يكون ذلك 
الشكل مأخوذاً عن أمر في الخارج. ليكون يينه ويساره عن يمينه ويساره. 
ولا لاختلاف النوع. فإنّ نوعهما واحد. ولا لشيء من الأعراض. لأنا تفرض 
تساويهما فيها. ولا مدخل لما فى التيامن والتياسر. وليس لوضع يمِين ويسار 
كليين. ' فإنّ المدرك الخيالي يدركه متشخّصاً. فليس إلا لوضع حامله. ولو 
حصلت صورة الامتداد المعيّن الذي لا وجود له في الأعيان في بحرّد عن المادة. 

؟) جاء في درّة التاج ج غ /7 :مو كلتّت» (و كلية) 
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لما اجتمع ما يفرض من أجزاء له في حل واحد. إذ لا يبق تشلك الأجزاء 
ركيت وحجم فلا بت من حمةوه وقد اترهن وداج عدا حال: 


ولكون الصورة الوهمية لا ندرك إلا منورة عنكية أو غيالة اتعورت 
النفس في اوراكها أيضا إلى آلة جسمائية. . 

ولا يقدح فى ذلك كون الطهيولى لا مقدار طا في حدّ ذاتها. مع أنّ الجسمية 
والمقدار ينطبعان فيها؛ فإنَ الهيولى لا تتحصّل موجودة إلا مهما. فلا توجد إلا 
وها وضع. وذلك بخلاف النفس. وكل بجرّد فإنّه لا يجوز كونها ذات وضع 
ألبتة. 


إن 5 0 
إدراك الصور 
الوهمية إلى 
اله جسمانية 


النفس الناطقة 
قواها 


العقل العمئي 
ونسيها 


الفصل الرايع ' 
فى القوئ التى لا نعلمها حاصلة لغير الانسان من الحيوانات الآخر 


النفس الناطقة الإنسانية تنقسم قواها إلى قوّة عملية وقوّة نظرية. وكل 
واحدة من القوّتين تسمّى «عقلاً» بالاشتراك. 


فالعلمية قرّة هي مبدأ حركة بدن الإنسان إلى الأفاعيل الجزئية الخاصّة 
بالرويّة. على مقتضي أراء تخصّها صلاحية. 

وا: نسبة إلى القوّة الغزوعية. ومنها يتولد الضحك والنجل والبكاء 
ونحوها. 

ونسبة إلى الحواس الباطنة. وهي استعراها في استخراج أمور مصلحية 
وصناعات وغيرها. 

ونسبة إلى القوّة النظرية. ومنها تحصل المقدّمات المشهورة. 

وهذه القوّة هي التي يجب أن تنسلّط ' على سائر قوئ البدن. على حسب 
ما توحبه أحكام القوّة الأخرى. حي لا تنفعل عنها ألبيّة. بل تنفعل هي عنه. 
وتكون مقموعة دونه للا بحدث فبها عن البدن هيئات انقيادية مستفادة من 
الأمور الطبيعية. هي التى تسمّى «أخلاقاً رذيلة». بل يجب أن تكون غير 
مقئلة اله وعد منقادة. بل متسلطة. فيكون لها" «أخلاق فضيلية» ؛ 

والنفس وقوئ البدن كل منهما ينفعل عن الآخر. ولولا ذلك لما كان بعض 


)١‏ قارن: درّة التاج ج ‏ / ١1‏ ؟) تتسلّط: تسلط. صو 
7) لها: -. مج ؛) لها: -. مج 
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الناس أشدّ غضباً. ونحوه من الملكات من بعض. ولما كان من يتفكّر فى عظمة 
الله تعالى وجبروته ينفعل بدنه عن ذلك. ْ 

والنفس جوهر واحد. وله نسبة وقياس إلى جنبتين: جنبة هي تحته. 
وجنبة هي فوقه. وله بحسب جنبة قوّة بها تتنظم العلاقة بينهما. فهذه القوّة' 
هي التى لها بالقياس إلى الجنبة التي دونها. وهو اليدن وسياسته. 


والقوّة النظرية هى: القوّة التى ها بالقياس إلى الجنبة التى فوقها لتنفعل 
وتستفيد منه. وتقبل عليه'. كما يتبين لك ذلك فيا بعد. ويجب. أن يكون هذا 
الوجه دائم القبول أمَا هناك والتأئّر منه. ولههذه في إدراك النظريات من 
المعقولات مراتب أريع؛ وذلك لأنّ الشيء الذي من شأنه أن يقبل شيئاً قد 
يكون بالقوّة قابلاً له. وقد يكون بالفعل. والقوّة قد تكون قريبة. وقد تكون 


بعبدة. 


فأولّ المراتب: هو الاستعداد المطلق الذي" لم يخرج إلى الفعل منه شيء. 
ولا أيضا حصل ما به يخرج إلى الفعل. كقّوّة الطفل على الكتنابة. فإذا كان حال 
النفس بالنسبة إلى قبول المعقولات هذه الحال. سمّيت ب «العقل الهيولاني». 
تشبيهاً ها بالهميولى الأولى التي ليست بذات صورة. وهي موضوعة لكل 


صمعوزرة, 


وثاني هذه المراتب: أن لا يحصل للشيء إلا ما يمكنه به أن يتوصّل إلى 
اكنساب الفعل بلا واسطة. كقوّة الصبي الذي ترعرع. وعرف القلم والدواة 
وبسائط الحروف على أن يكتب. 

ونظير ذلك في النفس بالقياس إلى معقولاتها المكتسبة بالنظر. أن يحصل 


١)القوة: ‏ .؛ صوء تر ؟) عليه: عنه . مج 
") الذى: + لا. مج 
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النظري 


العقل 
الهفيولاني 


باللملكة 


العفل بالنعل 


العقل 
الميستفاد 
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فيها من المعقولات الأوّلية ما يمكنها أن تتوصّل متها وبها إلى المعقولات 
الثانية. وحينئذٍ تسمّى «عقلاً بالملكة». وإن كانت بالقياس إلى مأ قبلها بالفعل. 

والاتنقال من الأوائل إلى الثواني قد يكون بالفكر. وقد يكون بالحدس. 
بأن يتمثّل الحدّ الأوسط في الذهن دفعة: إِمَا عقيب طلب وشوق من غير 
حركة. وإِمّا من غير اشتباق وحركة. ويتمئّل معه المطلوب وما يلزمه. 

فلا فرق بين الفكر والحدس إلا وجود الحركة في الفكر وعدمها في 
الحدس. وكلاها يختلف فيه الناس فى قلته وكثرة. وبطئه وسرعته. وكما تجد 
جانب النقصان ينتهي إلى عديم الحدس. وغير منتفع بالفكر فَأيقِنْ أن الجانب 
الذي يلي الزيادة يمكن انتهاؤه إلى غنى في أكثر أحواله عن التعلّم والتفكر. 


وثالث المراتب المذكورة: هو أن يكون له أن يفعل متى شاء من غير حاجة 
إلى الاكتساب. بل يكفيه عن نقصه فقط. كقوة الكاتب المستكمل للصتاعة؛' 
إذا كان غير كاتب بالفعل. 

ونظيره في النفس. أن تحصل لها الصور المعقولة المكتسبة. بعد المعقولة 
الأوّلية. إلا أنه ليس يطالعها ويرجع إلمها بالفعل؛ بل كأئّها عنده مخزونة, فق 
شاء طالعها. فعقلها وعقل أَنّهِ عقلها. ويسمّى «عقلاً بالفعل». وان كان بالفوّة 
إذا قيس إلى ما بعده. الا أنّه قَوّة قريبة إلى الفعل جدا. 


ورابع تلك المراتب': هو أن يتحصّل يالفعل ما كان الاستعداد استعداداً له. 
كالمتكمل لصناعة الكتابة في حال مباشرته ها. وهذه هي الفعل المطلق. 
ويحصل للنفس إذا كانت الصورة المعقولة حاضرة ها. وهي مطالعة " لما بالفعل 
وعاقلة؛ بالفعل يأنَّها عاقلة لها كذلك. وتسمّى حينئذٍ «عقلاً مستفاداً». واغا 


(١‏ للصناعة: الصتاعة . مج 0( المراتب: بالمراتب. صو 
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سمّى مستفادا لما سيتضح فها' بعد أَنّهِ إنما يخرج إلى الفعل. بسبب يخرج إليه. إذا 
اتصل به نوعاً من الاتصال. 

فهذه هى مراتب العقل النظرى. وإطلاق لفظة العقل عليها بالاشتراك 
أبضا - 

'وعند العقل المستفاد يتم" الجنس الميواني والنوع الإنساني, وهو الرئيس 
المطلق والغاية القصوى. وكل القوئ خادمة له. الست ترى كيف يخدمه العقل 
بالفعل الخدوم للعقل بالملكة. المخدوم للعقل اطيولاني؛ الخدومات كلها للعقل 
العملى. إذ الغاية من العلاقة البدنية هي تكميل العقل النظري. والعقل العملي 
هو المدير لنلك العلاقة. وهو مخدوم للوهم المخدوم لقوّة بعده. هي الحافظة. 
وأخرى قبله هي المتخيّلة وسائر القوئ الحيوانية. ثمّ المتخيّلة تخدمها قوّتان 
ختلفتا" المأخذين. فالقوة النزوعية تخدمها بالائتار. فإنها تبعثها على التحريك. 
والقوّة الخيالية تخدمها بعرضهاء الصور الخزونة فبها المهيّئات' لقبول التركيب 
والتفصيل. 

م هذان رئيسان لطائفتين: 

أمّا القوّة الخيالية فإنّه يخدمها الحسّ المشترك الخدوم للحواس الظاهرة.١‏ 

وأمّا القَوّة النزوعية فتخدمها الفضب والشهوة". وهما مخدومان للقرة 
الح كة ف العضل. وههنا تفني القوّة الحيوانية. 


ثم القوئ* الحيوانية بالجملة تخدمها القوئ" النباتية. وأوّها وأرأسها 


١)فيما:ممًا.مج‏ ؟) قارن: درّة التاج ج 1 / ٠١١‏ 
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) القوئ : القوّة. تر 9) القوئ : القوّة . تر 


إنّ القوى 
القوى 
العمواتة 


تأثير القوى 
البدنية 
على النفس 


إن اللنفس 
أصل القوى 


قف الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


المولّدة. ثم المريّية تخدم المولّدة. ثم الغاذية تخدمها جميعاً. ثم القوئ الطبيعية 
الأربع تخدم هذه. والهاضمة تخدمها من جهة الماسكة. ومن جهة الجاذبة 
والدافعة. وتخدم جميعها الكيفيات الأربع. لكنّ الحرارة تخدمها البرودة. وتخدم 
كلاهما اليبوسة والرطوبة. 

وجاز أن تكون النظرية والعملية يحرّد اعتبارين للنفس لاغير. وجاز 
كونهها بسبب قوئ ثابتة في النفس أو هيئات. 


ولا مانع أن يكون كال القوّتين ونقصانهما بسبب استعدادات تلحق من 
القوئ البدنية. وأحوال المتخيّلة وكثرة التفات النفس وقلته إلى أحد الحانبين. 
أعني العالي والسافل. ولأحوال المزاج فيه مدخل. كما قد يكون بعض الناس 
نزاجة اطالنيت اليب" كت وضةه الأمور الشنووانية:: وسكا الحوف: والعة 
وغيرها. ولا يعرض ذلك للنفس من حيث جوهرها. بل بعضه يعرض للبدن 
من حيث هو ذو نفس. كالنوم واليقظة والعلم؛ وبعضه للنفس من حيث هو ذو 


والنفس هي أصل القوئ كلها. وليس فينا نفس إنسانية وآخرى حيوانية 
وأخرى نباتية. لا يرتبط فعل بعضها بفعل بعض. فإنّ لك أن تقول: أحسست 
فخضيت. وأدركت فحركت؛: فيد الجبميع «أنت». و«أنت» نفس شاعرة. 
القوئ من لوازمها. وهي بجملتها الات ا إذ المحرّكة ' ليست إلا لجلب النافع. 
أو دفع الضارٌ. والمدركة ليست إلا كالجواسيس التي تقتنص الأخبار. 
والمصوّرة والذاكرة هي تحفظها. وعلى هذا حال جميع القوئ إذا اعتبرتها. وكذا 
كل عضو من البدن. فإنه إنما أعدّ لغرض يرجع إلى النفس. 


١)الغضي:‏ -. تر ”) المحركة: للحركة. صو 


فى النفرس وصفاتها و آثارها رقف 


ولست أمنع بهذا القول أن تتعلّق بالبدن الواحد نفسان. أو نفوس تستكمل 
به استكمالاً ما ونحن لا نعللم بها. 

وجاز أن تكون هذه النفوس متفاوتة في رتبة الاستكمال وتنتهي الرتب 
إلى نفس واحدة. هي رئيسة الكلّ. ولعلّ هذه النفوس هي القوئ المطيعة لهذه 
الرئيسة. 

نما الذي لا يبوز هو' أن تتعلّق نفسان ببدن واحد تعلّقاً هو كهذا التعلّق 
الذي نجده لنفسنا مع بدئنا. فإنّهِ لو أمكن ذلك لوجب اختلاف أحوال البدن 
بأن يحصل فيه المتقابلان ا كال حركة والسكون والنوم واليقظة. 

والذي نجزم به ونتحقّقه”' هو أن جميع إدراكاتنا وتحريكاتنا الإرادية 
الصادرة عن إدراكنا. هي لنفس واحدة مدركة بجميع أصناف الإدراكات 
لجميع اضناف المدركات: ولولا ذلك اذا سكت بض المدركات عل البعض: 
فإنّ الحاكم على شيء بشيء. يجب أن يكون مدركاً لكل منهها. وأن كان بعضه 
بآلة بدنية. وبعضه بغير آلة بدنية, وهى الموصوفة بالشسهوة والنفرة واللدّ: والأم 
والارادة والقدرة والفعل. 

ولو لم يكن الأمر كذاء لما لزم من إدراكها حصول هذه الأشياء. ولا ارتبطت 
به هذا الارتباط. الذي نجده من أنفسنا. وهذا عند التأمّل له والتنبيه عليه. 
أولى عند العقل. لا حاجة إلى اكتسابه بيرهان. 


١‏ هو: د. مج ") نتحقّقه: + واتر 


كيف تتعلق 

يباالبدن 

الواحمد 
نفسان 


إثبات الاطلاع 
على المغيبات 


الفصل الخامس 

في المنامات والوحي والإلهام. والمعجزات 
والكرامات والاثار الغربية الصادرة عن النفس. 
ودرجات العارفين ومقاماتهم وكيفية ار تياضهم ' 


دلت التجربة على أنّ للنفس الانسانية أن ن تطلع على بعض | لمغيبات في 
حالة' النوم. فن الناس من جرّب ذلك من نفسه. ومنهم من جرّبه من غيره؛ 
إن خلقاً كثيراً يستحيل التواطؤ في حقّهم على الكذب. يحكون عن أنفسهم 
رؤيا [و] منامات يقع لنا عينها. أو تفسيرها.' 

وقد يتّفق لجماعة من الممرورين والجانين مثل ذلك في حال اليقظة. وأكثر, ؛ 
يعرض هم عند أحوال كالصرع والغشي. تفسد حركات قواهم الحسية. 
واطّراد ذلك أفادنا أن لقلّة الشواغل الحسّية* مدخلاً عظيما في تلق الغيب من 

وبهذا علم أنّ التفات النفس إلى جانب البدن مانع لا عن تلق المغيبات, 
رأبا بعك مي تت الراقه الأعزن والدااقة بق تتشي وتلل لعي 
ناعير تنعكتن الفلانان بوققة (اتعيال شيعم وق بنرك لحار امنا 
كلو ئة جه نجي الانتعزاد اقشص له ْ 


)١‏ قارن: درّة التاج بج 4/ ١١7‏ 1 ؟) حالة: حال. مج 
”') هاء هذ في درة العا : «تعبير آنه (تعبير ها) 
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فى النفوس وصفاتها وآثارها ا 





والمدركات التى تدركها النفس في حالة النوم وما يجري مجراه من الأحوال 
الي نتبت عليها: 

إِمَا أن يكون إدراكها بسبب اتّصال النفس بعالم الغيب. عندما يحصل لما 
فراغ ما عن شغل البدن. أو لا يكون إدراكها كذلك. 

فإن كان الأوّل فذلك الادراك إمّا أن يكون عند كون الانسان ناماً؛ أو عند 
كونه يقظان. 


فأما الذي عند النوم فسببه ركود الحواسٌ. بسبب انحباس' الروح الحاملة 
لقوّة الحسّ عنها. لأنّ النفس لا تزال مشغولة بالتفكر فما تورد الحواس علمها. 
فاذا وجدت فرصة الفراغ. وارتفع عنها المائع. استعدّت للاتصال بالجواهر 
الروحائية. فإنطبع فيها ما في تلك الجواهر من صور الأشياء لاسب ما هو أليق 
بتلك النفس من أحواها. وأحوال ما يقرب منها من الأهل والولد. والبلد. 

-000 انطباع تلك الصور ف النفس منيا عيذ الاتصال. كانطياع صورة 
مرأة في مرآة أخرى تقابلها عند ارتفاع الحجاب بينهما.' وقد عرفت ما" المراد 
بالانطباع ههنا. وأنّه يطلق يحازاً. لا حقيقة. 

وهذا دليل على أنّ تلك الجواهر غير حتجبة عن أنفسنا بحجاب البنّة من 
جهتها. نما الحجاب هو في فوانا: إمَا لضعفها. وإِمَا لاشتغالها بغير الججهة الني 
عندها يكون الوصول إلها. 

وإذا لم يكن أحد المعنيين. فإنَ الاتصال بها مبذول. وليست مما تحتاج 
أنفسنا في إدراكها إلى شيء غير الاتصال بها ومطالعتها. 

م إن تلك الصور إمّا أن تكون كلّية أو جزئية. 

فإن كانت كلية. فإمًا أن * تثبت. أو تنطوي سريعاً. 





)١‏ اتحباس: اتحناس . صو : ثر ”) بينهما: بينها. مج 
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مارأت النفس 
فىالوم 


م الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


فإن ثبتت فالمتخيّلة. لما فمها من الغريرة المحاكية والمنتقلة من شيء إلى 
غينة ترك ما أخدة وتورك نيه" ارضده أوحنافنيه كا بعنطن للبقظان 
فك " أنه يشاهد شيئاً فينعطف عليه التخيّل إلى أشياء ار نمضر ها مما 
يتَصل به بوجه ينسيه الشيء الذي أدركه أوّلاً. فيعود على سبيل التحليل 
بالتخمين إليه. بأن يأخذ الحاضر مما قد يؤدّي إليه الخيال. فينظر أنه حضر في 
الخيال تابعاً لأيّ صورة نقدّمته. وتلك لأّ [صورة] أخرى. وكذلك حقٌٍّ 
ينتهي إليه. ويتذكر ما نسيه؛ ذلك. وهو تحليل بالعكس ففعل التخيّل. حك 
ينتهى إلى الشىء الذي تكون النفس شاهدته حين اتصافا بذلك العالم, 
فأخذت المتخيلة تنتقل عنه إلى أشياء أخرى. 

فإذا حاكت المتخيّلة تلك المعاني الكلّية التي أدركتها النفس بصور جزئية, 
م انطبعت تلك الصور* في الخيال. وانتقلت إلى المس المشترك. فصارت 
مشاهدة: 

فإن كان المشاهد شديد المناسبة لما أدركته النفس من المعنى الكلى. حي لا 
تفاوت بينهما إلا بالكلية والجزئية. كانت الرؤيا غنية عن التعبير. 

وإن لم يكن كذلك فإنٌ' هناك مناسبة يمكن الوقوف عليها والتنيّه" ها. كما 
إذا صوّر المعنى بصورة لازمة أو ضدّه. احتيج حينئٍ إلى التعببر. 

وفائدة التعبير هو التحليل بالعكس على الوجه المذكور. حتى ترجع من 
الصور* الخخيالية إلى المعاني النفسانية. وإن لم تكن هناك مناسبة. فتلك الرؤيا١‏ 
نا تعد فى أضغاث الأحلام. 

و إن كانت الصور التي أدركتها النفس من تلك المباديْ جزئية. فقد تثبت 
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فى النفوس وصفاتها وآثارها 1 


تلك الصورة. وقد لا ننيت. 

والتى تثبت إن حفظتها الحافظة على وجهها. ولم تتصرّف القوّة المتخيّلة 
الحاكية للأشياء بتمثيلها. فتصدق هذه الرؤيا. ولا تحتاج إلى تعبير. 

وإن كانت المتخيّلة غالبة, أو إدراك النفس للصور ضعيفاً. سارعت' 
المتخيّلة بطبعها إلى تبديل ما رأته النفس ممثال. ورئما بدّلت ذلك المثال بآخر. 
وهكذا إلى حين اليقظة. 

فإن انتهى إلى ما يمكن أن يعاد إليه. بضرب من التحليل. فهو رؤيا تفتقر 
إلى التعبير؛ وإلا فهو من أضفاث الأحلام أيضاً. 

هذا حال ما تتلقاه ' النفس من تلك المبادئ عند النوم. 


وأمًا ما تتلقّاه عند اليقظة على" وجهين: 

أحدهما: أن تكون النفس قوية وافية بالجوانب المتجاذبة. لا يشغلها؛ 
البدن عن الاتصال بالمبادئ المذكورة. وتكون المتخيّلة قوية بحيث تقوى على 
استخلاص الحمس المشترك عن الحواس الظاهرة. ولا* يبعد أن يقع لمثل هذه 
النفس فى اليقظة ما يقع للنائمين من غير تفاوت. 

فنه ما هو وحي صري. لا يفتقر إلى تأويل. 

ومنه ما ليس كذلك فيفتقر إليه. أو يكون شبيها بالمنامات التى هي أضغاث 
أحلام. إن أمعنت المتخيّلة فى الانتقال واحاكاة. ْ 

وسبب مشاهدة المتخيّلات هو أنّ القوّة المتخيّلة كالموضوعة بين قوّتين 
مستعملتين ها. سافلة وعالية, 

فالسافلة هي الحسش.' فإنّه يورد عليها صوراً محسوسة. يشغلها بها. 
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مارأت النفس 
فى اليقظة 





رقي الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


والعالية هي العقل. فإنّه يصرفها عن تخيّل الكاذبات التى لا يوردها الحس 
علمها. ولا يستعملها العقل فيها. 

واجتاع هاتين القوّتين على استعماها يحول بينها وبين القكن من إصدار' 
أفعاها الخاصّة بها على القام. حي تكون الصور التي تحدثها بحيث بحس" بها 
بالحسٌ المشترك مشاهدة. فإذا أعرض عنها إحدى القوّتين. لوتبعد أن تقاوم 
الأخرى في كثير من الأحوال. فلم تمنع عن فعلها تلك المنعة. فتارةً تتخّص 
عن مجاذبة الحش. فتقوّى على مقاومة العقل. وتمعن فيا هو فعلها الخاصٌ غير 
ملتفت إلى معائدة العقل. وهذا في حال النوم عند إحضارها الصورة. 
كالمشاهد:. 

وتارةً تتخلص عن سياسة العقل. عند فساد الآلة الى يستعملها العقل 
في تدبير البدن. فتستعلى على الحسش. ولا مكنه من شغلها. بل تمعن فى 
إثبات أفاعيلها. حي يصير ما ينطبع فها من الصور كالمشاهد" لانطباعه 
قِ الحواسّ. على الوجه الذي يفهم مله الانطباع. وقد عرفته. وهذا 
في حال الجنون والمرض. وقد يعرض مثله عند المنوف لما يعرض من 
العقل”. 

وثانيها: أن لا تكون النفس قوية على الوجه المقدّم ذكره. فتحتاج إلى 
الاستعانة حال اليقظة. بما يدهش الحسٌ. ويحير' الخيال كما سبق. وفى الأكثر 
إُِا يكون ذلك في ضعفاء العقول. ومن هو في أصل الجمبلّة إلى الدهش والحيرة 
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فى النفوس وصفاتها و آثارها خض 


١ مااغو‎ 


حثى يكاد يغشى عليه.' ويضبط ما يتكلم به. ورثما استعان بعضهم بتأمّل" 
شي ء شفاف مُرعش للبصر. أو مدهش إيّاه بشفيفه. أو بتأمّل ؛ لطخ من سواد 
برّاق. أو بشي ء* يتلألاً أو يتموّج.' 

و يعين على ذلك أيضاً إيهام مسيس الجرنّ. والإسهاب فى الكلام المخلط. 
وتركيب أصباغ" مفرّجة* وتبخيرات. وهذا كله نقص وإخلال بالقوى 
وإفسادها وتعطيلها.' وليس بمحمود عند العلماء. 

وقد بجتمع ضعف العائق. وقوّة النفس بالتطريب. كما لكثير من المرتاضين 
من أولى الكدّ والرقص والتصفيق وتدوير الرؤوس. وما شاكل ذلك. نما يفعله 

وإن كان الثاني. وهو ان لا يكون إدراك النفس للمدركات المذكورة يسبيب 
اتصاطا بذلك العالم. لما يحصل ا من الفراغ عن البدن. 

فهذا إن كان في حالة النوم فهو الذي يقال له: أضغاث أحلام. وهو المنام 
الكاذب. وقد ذكر له أسباب ثلاثة: 


السبب الأوّل: أنّ ما يدركه الإنسان فى حال البقظة من المحسوسات تبق 
هو بعينه إن لم تتصرّف فيه المتخيّلة أو ما يناسبه إن تصصعرّفت فيه. 


)١‏ دررّة التاج ج غ 7 :١118‏ «احيرت نزديك باشده (الحيرة قريب) 





”) قارن: شرح الإشارات ج 1١/17‏ ") بتأمل : يتأتل ٠‏ صو 
#) يتأمّل : يتامّل. صو 0) بشيء: شي ء : مج 
)١‏ يتموّع: يموج. صو ) قارن: شرح الإشارات ج 7/١١غ‏ 


8) بتأمل : يتأمل ٠.‏ صىي ؟) تعطيلها: يعطيلها. مج 


أسباب المنام 
الكاذب 


72- الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





السبب' الثاني أنّ المفكّرة إذا ألفت صورة انتقلت تلك الصورة منها عند 
النوم إلى الخنيال. ثم منه إلى الحسٌ المشترك. 

السبب " الثالث: إذا تغير مزاج الروح. الحامل للقوّة المتخيّلة. تغيّرت"؟ 
أفعاها بحسب تلك التغيرات. فن غلب على مزاجه الصفراء حاكته بالأشياء 
الصفر؛ وإن كانت فيه الحرارة حاكته بالنار والحمام الحارٌ؛ وإن غلبت البرودة 
حاكته؛ بالثلج والشتاء؛ وإن غلبت السوداء حاكته* بالأشياء السود والأمور 
ا مائلة المفزعة. 

وإئما حصلت هذه وأمثالها في المتخيّلة. عند غلبة ما يوجبها. لأنّ الكيفية 
التى في موضع ربما تعدّت إلى اجاور له. أو المناسب كما يتعدّي نور الشمس 
إلى الأجسام بمعنى أَنّه يكون سبباً لحدوته. إذ خلقت الأشياء موجودة وجوداً 
فائضاً بأمثاله على غيره. 

والقوّة المتخيلة” متعلّقة بالجسم المتكيّف بتلك الكيفية. فتتأئر به تأثّراً 
فتقبل منها ما فى طبعها قبوله. على الوجه المذكور. 

وإن كان أمثال هذه الأشياء حاصلاً في حال اليقظة. فربًا ميت أمورأ 
شيطانية كاذية. 

وما يرى من الغول والجن والشياطين فقد يكون من أسباب باطنة تخيّلية. 
وكونها كذلك لا ينافي وجودها الخارجي؛ لأنّ الخيال رما أظهرها وإن لم تكن 
منطبعة فيه كا تظهر المراة صورها. وإن كانت غير منطبعة فيها لما مرّ. 


)١‏ السبب: والسبب. مج 

؟) السيب: والسبب. مج 

؟) تغيّرت: تعر يت(1) عمج 

؟) حاكته: حاكيه مج 

0) حاكته: حاكيه . مج 

)إن خلقت الأشياء... المتخيّلة: -. مج 


فى التفوس وصنفاتها و آثارها اضرف 


وما يتلق من المغيبات فى حاليٌ النوم واليقظة. قد يرد على وجوه: فإنّه قد 
يرد بسماع صوت: إما لذيذ وإمًا هائل. 

وقد يرد مكنوياً أو مخاطبا به من إنسان أو ملك" أو م أو حميوان أو 
تال منناعى أو ناتف تغانت أواغضن ذلك ْ 

وقد يكون ضعريأ من الظنّ القوي أو النفث في الرّوع. 

وقديشاهد صورة الكائن بعينه. 


وقد يكون على وجوه اخرى. 


وما يراه النائم في خياله هو مثل ما يراه المستيقظ. لكنّ المستيقظ لوقوفه 
على أحكام اليقظة 0 أحد مراتبه واقع. والآخر غير واقع. والناتم 
لغفوله عن الإحساس يحسب أن الواقع هو الذي يراه في خياله. وهو غلط" 
النفس من عدم القييز بين الشيء ومثاله حال الذهول عن الشيء. 

وحُكم مَن به سرسام. أو ما يجري مجراء. حكم الناتم في ذلك. 


وقد تكون النفس قوية فتؤّر في أجسام عام الكون والفساد." غير بدنها. 
كما تؤثّر في بدتها وإن لم تكن متطيعة فيه. 

فجاز أن تحيل الطواء إلى الفير. فتحدث مطرأً. إِمَا بقدر الحاجة. أو أزيد. 
كالطوفان. وجاز أن تؤثّر فى إحداث زلازل. وإزالة أمراض. ودفع موذيات. 
وأمثال ذلك مما لا يأخذ في طريق الممتنع الصريم. 

وسبب ذلك. ما علمته من أنّ الأجسام مطيعة للنفوس. و أن نفس الإنسان 
من جوهر المبادئ العالية الروحائية. والبون ا حاصل بينهها وإن كان كبون ما 
بين السراج والشمس أو أبعد من ذلك. فهوء غير مانع من المشابهة. والبدن 


)١‏ ملك: فلك . صو . تر ؟) غلط: غلظ ٠‏ صى 
*) الفساد: + في . مج ع فهو: هو , صو ؛: ثر 


حالتى النوم 
ا 


ما يرى النائم 


تأثير النفوس 
القوية 

فسي العالم 

وبيان علته 


ا الكاشف [العديه فى الحكمة) 


هو عام النفس. وطبيعته هي من عنصير العالم؛ فكما' تؤثر تلك المبادي في 
العالم. كذلك تؤثّر النفس التى قويت. حيٌّ جاوز تأثيرها بدنها فيه. 

وكا أنّه يحدث في بدنها بما تتمثّله من صورة المعشوق في الخيال' مزاج 
بحدث ريحاً عن المادّة الرطبة في البدن. وتحدره إلى العضو المعدّ له. فيحصل به 
الإنعاظ." ومن الصورة الغضبية مزاج آخر. ما كان من غير حيل؟ ظاهر 
كذلك يحدث عنها 6 عام العناصر تحر يك ونسكين وتكثيف وتخلخل. يتبع 
ذلك سحب 0ت وصواعق وزلازل وتبوع مياه وعيون. وما أشبه ذلك. 
وكذلك قد تؤثّر في القوئ الجسمانية التي لحيوانات أخرى. أو لإنسان 

ولولا العلاقة الطبيعية بين النفس وبدنها الخاص بها لكان 2 فيه. 
كتأثيرها في غيره. إذ' ليست منطبعة فيه. ليكون تأثيرها فيه بسبب الانطباع. 
وما هي عاشقة له بالطبع. وهذه العلاقة العشقية هي التي يقصر تاتيرها عليه 
في الأغلب. 

وإذا قويت النفس صارت كأنّها نفس ما للعالم أو لبعض أجسامه.' لا سيا 
إذا كان ذلك الجسم أولى به. لمناسبة تخصّه مع بدنه كملاقاته إيّاه. أو إشفاقه 
عليه. أو لضرب آخر من الأرّلوية. وليس من شرط المسحّن أن يكون 
حارّأ.' ولا المببرّد” أن يكون بارداً. ولا' ما يقتضي شيئاً أن يكون مثل ذلك 
الشيء موجوداً فيه. ونا يلزم ذلك في العلل التى هي مفيدة للوجود. كما 
علمت. والنفس الشريفة اذا طلبت خيراً. و 0 اللمغة وجل. انتت 





)١‏ فكما: وكما. صو ؟) الخيال: الحال. مج 

؟) جاء في درّة الناج ج 14 / ١١١‏ : «انعاط» / وهو تصحيف 

غ) يمكن أن يقرأ ما في النسخ, ٠‏ مخيل مختل / جاء في درّة الناج ج 4 7 :1١‏ «از أنها كى 
محال ظاهر نياشد». (لا يظهر منها المحال /لا يوجب المحال) 

) إذ: أو. به أجامه: أقسامه . مج 

9 حار حرا , مج 8) المبرّد: البرد. مج 

9) ولا: والا, مج 


فى النفوس وصفاتها وآثارها قف 


بتكم وخكاب 777772 7975 لالش حاص مز 


بهيئتها واستعدادها ترجيحاً لوجود ذلك الممكن. فيوجد. 

والتضعرع والإنابة فقد يكونان كاسبين للنفس - ولو لم تكن شر يسفة- 
استعدادأ كاملاً لقبول الهداية إلى وجه الصواب. كالفكرة فى إفادتها الاستعداد 
لقبول الفيض الفاعل للمعرفة. 


ومن آثار النفوس الإصابة بالعين. والمبدأ فبها حالة نفسانية مُعجبة تَؤٌثّر إصابة العين 
في المتعجّب منه إذّ ظاهراً بالخاصّية' فبها. 5 
وأمثال هذه الأشياء إن كنت" تحققتها” من نفسك. أو بالتسامع التواتري. 
فالذي ذكر يعرفك أسباءها. وإن كنت لم تتحقّق؛ وقوعها. فها ذكر مع كونه 
يعطى السبب فها هو يزيل استبعادك ها. 
ومن غرائب آثار النفوس السحرٌ وهو من التأئيرات النفسانية إذا كانت 
النفس شريرة. واستعملت هذه التأثيرات فى الشر. 


وإذا كانت الغرائب لا بمجرّد تأثير النفوس: العلوم الخفيّة 
فإان كانت على سبيل الاستعانة بالفلكيات. فهي «دعوة الكواكب». 
وإن كانت على سبيل ميج القوى السمائية بالأرضية فهي «الطلسمات». 
وان كانت على سبيل الاستعانة بالخواص السفلية. فهي «علم الخواض». 
وإن كانت باعتبار النسب الرياضية فهي «الحيل اطندسية». 
وإن كانت على سبيل الاستعانة بالأرواح الساذجة فهي «العزاتم». 
وقد يتركب من هذه ما يحدث منه غرائب أخرى. كجِرٌ الأثتقال ونقل 
المياه والآلات الرقاصة” والزمّارة. فإنَ هذه يستعان عليها بمجموع النواصض 





)١‏ بالخاصية: بالخاصة . مع ؟)كنت:كتب (؟), صو 
”") تحائقتها: تحققها (؟)؛ صى 

4) جاء في درّة الناج ج غ / :1١7‏ «تحقيق» اتحمّقها) 

6) الرقاصة: الرفاصة . صو ؛ الرياضة ؛ مج 


الميعجزات 
والكرامات 


لمَية النبوة 


ا الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


لشي سسسب ل - يح ل سمه 


الطبيعية والرياضية. وغرائب النفوس كثيرة. ولعلها كلها ترجع إلى ما قبل. 


وقد يظهر عن العارفين أحوال خارقة للعادات. عند من لم يقف على 
أسبابها. وهذه الخنوارق إذا اققرن بها التحدّي مع عدم المعارضة, ميت 
(معجزات». 

وإذا لم يقترن بها ذلك. ميت «كرامات». 

فالمعجزات هي' كا يفعله الأنبياء ‏ صلوات اللّه عليهم أجمعين - عند 
تحدمهم. ودعواهم النبوّة. 

والكرامات هي كبا يظهر عن أولياء اللّه الأبرار. 


والذي يدل على أنّ البى يجب دخوله في الوجود. هو أنّ الإنسان لايحسن 
معيشته لو انفرد.' بل يفتقر إلى ادس الوه كوو سكيا يق ؤذلك الآخر 
مكفيا بهذاء أو بغيره. حتى إذا اجتمعوا كان أمرهم منتظماً. فيكون هذا مثلاً 
ينقل إلى ذاك. وذاك يخيز لهذا. وهذا بخنيط لآخر. والآخر يتخذ الابرة هذا. 
ولذلك احتيج إلى الاجتّاعات وعقد المدن. فلا بدّ من المشاركة التي لانت إلا 
بمعاملة. لا بدّ لا من سنّة وعدل يوجبها سان ومعدل. إذ لو تركوا واراءهم. 
يننظم التعاون بيهم . 

ولا بد للسئة من ضوابط وقوانين كلية. تندرج جزئياتها تحتها. فيتنفع بهأ 
الجميع. 

ولا بدٌ وأن يكون هذا السَانَ؛ المقئن لتلك القوانين إنساتاً ليخاطب الناس. 
ومّلزمهم السنّة. 





)١‏ هي: هوه صو. مج. تر / ضبط النص قياسي 
؟) قارن: الشفاء, الإلهيات / 411١‏ ") عند: + كل ؛ مج 
غ) السانٌ: الشأن (؟). صو 


فى النفرس وصفاتها وآثارها لفق 


ولا تمن ةقر عضوف لست لسار التاس وجا لسر 
الناس فيه أمراً لا يوجد لهم. للا يقع في وضع السنّة تنازع.' فيقع الحذور 
المذكور.' وإمًا يكون ذلك لاختصاصه بآيات تدلّ على أنّ السنّة من عند ربه, 
وتلك" الآبات هي معجزاته: فنها قولية. يكون ها الخنواصٌ أطوع. وستها 
فعلية يكون طا العوامٌ؛ أطوع. وهي لا تتم بدون القولية لضرورة الدعوة إلى 
الخير حينئذٍ. 


و* وجب أن يعدهم بالثواب على الطاعة. ويتوعدهم بالعقاب على المعصية 
من عند ركهم القدير على جازاتهم, الخبير بما يخفونه ويبدونه. 

ولولا الجزاء الأخروي لحملهم استحقارهم اختلال العدل النافع في أمور 
معاشهم. بحسب النوع عند استيلاء الشوق عليهم إلى ما حتاجون إليه. بحسب 
الشخص على مخالفة الشرع. 


فعرفة ايمازي والشارع ضروري. ولا تنحفظ هذه المعرفة بدون الحافظ 
الذي هو التذكار المقرون بالتكرار. 

وهذا فرضت العبادة المذكّرة' للمعبود. وكوّرت عليهم. ليستحفظ التذكير 
بالتكرير. 


فواجب فى حكم العناية دخول السئّة والنبى في الوجود. إذ لولاهما" لفاتت 
المصالم المذكورة. ومن المعلوم أن الحاجة إلبهما أشدّ من الماجة إلى إنبات 


)١‏ تنازع: ينازع ٠‏ صوء مح 

5 حاء في درة التاج بح ع / غ11 «و الا محدور مذكور واقع شودنا (فإلاً يقم السحذور 
) لها العوام: العوام لها . تر :قر 

)١‏ المذكرة: المذكورة ؛ مج. تر ؟) لولاهما: لو لانهما . مج 


وجرب 
ااشقواب 
والعقاب 


وجوب 
العهيادة 
المتكرّرة 


وجوب السنّة 


والنبي 


درجات 
حركات 
العسار فين 


رف الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


الشعر على الأشفار' والحاجبين. وتقعير الأخمص من القدمين.' وأشياء أخرى 
لا ضرورة إلبها في البقاء." بل هي نافعة فيه نفعا مّا. ولا يجوز أن تكون العنايه 
تقتضي تلك المنافع. ولا تقتضي هذه التي هي أهمٌ متها وأنفع. والعقل السليم 
يحكم بذلك على طريق الحدس. 


وإذا بلغك أنّ عارفاً أمسك عن القوت مدّة غير معتادة, فلا تستنكر ذلك. 
فقد يقع مثله في مثل الأمراض الحادّة التي تشتغل فيهاء القوئ الطبيعية عن 
تحريك الموادٌ المحمودة, بهضم الموادٌ الرديئة. فتتحفّظ المحمودة ويقلّ تحللها. 

والعارف إذا توجّهت نفسه إلى العالم القدسي استتبعت القوئ الجسمانية. 
فوقفت الأفعال النباتية. فلم يقح من التحلّل إلا دون ما يقع في حال المرض. إذ 
في المرض حرارة غريبة حذّلة ومضادٌ مسقط للقوّة وعدم السكون البدني 
الذي يقتضيه ترك القوئ البدنية أفاعيلها” عند مشايعتها للنفس. 

وكذلك اذا بلغك أن عارقاً أطاق بقوّته ما يخرج عن وسع مثله؛ فإِنٌّ 
الغضب والانتشاء المعتدل والفرح المطرب يزيد في القوّة زيادة كثيرة. والحزن 
والخوف ينقصها نقصانا كثيراً. فلا عجب لو ارتاح العارف أرتياحاً. يولي 
قوّته سلاطة أو غشيته عرَّة نشعل قواه حميّة. ويكون ذلك١‏ أعظ " نما يكون 
عند طرب أو غضب لغير ذلك. 


*وأوّل درجات حركات العارفين هي الإرادة. وهي أوَّل حركة النفس إلى 
الاستكمال' بالفضائل. وقبلها التوبة. وليست بحركة. [بل]"' ما هي عبارة عن 








]غ75-411١‎ / الأشفار: الأسفار. صو. مج ”) قارن: الشفاء, الإلهيات‎ )١ 
؟) البقاء: التقايل. صو ) فها: بها . تر‎ 

6) أفاعيلها: أقعالها, مج 5) ذلك: -. صو 

) اعظم: . صو. تر 8) قارن: درّة التاج ج ؛ / ١١7‏ 


؟) الاستكمال: الاستعمال (؟): مج )٠‏ الإضافة من درّة التاج ج 1 


فى النفوس وصفاتها وآثارها ذف 





تألم النفس على ما ارتكبت من الرذائل مع جزم القصد إلى تركها. وتدارك 
الفائت بحسب الطاقة. 

ثم يحتاج في نيل الكمال الحقيق إلى الرياضة وهي منع النفس عن الالتفات 
إلى ما سوى الحقٌ. وإجبارها على التوجّه نحوه. ليصير الانقطاع عا دونه 
والاقبال عليه ملكة ها. وذلك إا , يتم بإزالة الموائع الخارجية ‏ بتنحية ما دون 
حقٌ عن مستن' اللإيثار- والداخلية بصرف قوئ التخيّل والتوهّم' إلى 
انو 8 المناسبة 0 القدسي عن 0 همات المناسبة للأمر السفلي. وبتهيئة 


وإذا بلغث 5 والرياضة 503 تخذا ما ركنا ضك للها ند 
اطلاع نور الحقّ عليه لذيذة أكاجا روف ترشطن اليه مخمد عنه. 

وقد تكثّر عليه هذه الغوائى إذا أمعن في الأر تياض. وربما غشيته في غير 
حال الرياضة. ورناكا ناميرف بالوفا.والزسفق فيايا' نكا ولعلة 
يتدرّج إلى أن يكون له ذلك متى شاء. ورتما انتهبى به ذلك إلى أن يعيب عن 
نفسه. فيلحظ جناب القدس فقط. وإن لحظ نفسه فن حيث هي لاحظه. لا 
من حيث هي بزينتهاء وهذه آخر درجات السلوك إلى الحقّ. ومايليها هو 
درجات السلوك فيه. 

وهناك درجات ليست أقلّ من درجات ما قبله. وهي نما لا يفهمها 
الحديث. ولا تشرحهاء العبارة. ومن أحبٌ أن يعرفها فليتدرّج إلى أن يصير 
من اهل المشاهدة شا. دون المشافهة مها. 

والمراد بالمشاهدة ههنا. هو الادراك بلا منازعة من قوّة أخرى. بخلاف 
اليقين. ومن طلَاب هذه الطريقة. من يكون مائلاً إلى الجناب الأعلى بأصل 
فطرته. من غير تعلّم علم. ومنهم من ييل إليه بما اكتسبه من العلوم الحقيقية. 


)١‏ مسائن: يسنن (11, ٠‏ مح ؛ مسلن : مر ”) التوهم: الوهم . مج 
؟) شهاباً: شهياً. .مج ؛) لا تشرحها: لاشرحها. تر 


ضروريات 


السلوك 


رف الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


أو من يرد السماع والتقليد. 
وإذا لم يكن المريد عالماً.' فلا بدٌ له من شيخ حقّق نحقّ سالك. ليرشده إلى 
سواء السبيل. 


ويحتاج أن لا يتّفق له من الخلطاء' والأحوال البدئية والنفسانية, إلا ما 
ينفره عن العالم الأدنى. ويرغّبه في العالم الأعلى. 


ومن ضيرورياته ترك الفضول. وإصلاح الضروريات. ومن الفضول العلوم 
التي لا يستعان بها على التقرّب؟ إلى الله تعالى. 
اومن الشورريات اعادو فيض اسلا بأ كز كلل 1422 لابه 
الاشتغال بهضمه عن التوجّه إلى المطلوب كثير الكيفية. ليستدرك بذلك خلل 
قلته. 
ومنها المبصرات. أمًا الألوآن فالمشرقة منها تقد الروح. وتفرّح القلب. 
تبسط النفس. لما أ نْ النور محبوب الروح ومعشوقه. والظلمة بالضد. ولايجوز 
له النظر إلى النقوش الدقيقة الختلفة. لثلا تشتغل النفس بتأمّلها. ولا إلى الدور 
والقصور والولدان والغليان. فإنَ النظر إلى ذلك مما يثير الشمهوة. و يقطع المريد 
عن مطلوبه. بل يجب أن ينظر إلى السماء والأرض والجبال والبحار والمفاوز. 
فإنّ الاعتبار بهذه مما يميل النفس؛ إلى ذلك الجناب. 0 
ومنها المسموعات. وللألحان' المقترئة بكلام مشعر بغرض الطالب" مدخلٌ 
عظيم في الغرض. 
وليجتهد المريد من* تقليل الكلام واستّاعه. وأن يكون مسكنه في قلل 


0 يخالف ما ادعي عليه أصحاب التصيّف والطريقة 6 يقولون إن الشيخ واجب لكل 


؟) التغرّب: التقريب. مج ال الع 
6) الجناب: الجانب, مج )١‏ للألحان: الألحان. مج 


7) الطالب: + له . مج ) هكذا في النسخ 


فى النفوس وصفاتها وآثارها 3 


الجبال. والمواضع الخالية. فإنّ ذلك يخلّص|ه] من كثير من القواطع. 

ومنها المشمومات. والروائح الطيبة تَدَ الأعضاء الرئيسية. فيجب 
تعاهدها' مع مراعاة حال الأهوية. فإنها من أقوى الأمور الضرورية. 

ومنها اللبونننات: وعب أن يقتصر من الملبوس على ما يدفم به ضرر 
البرد والحر. لا غير. 

وأن بطرح ال جباع إن أمكن, وإلا فليقلل. وليستعن على ذلك بالصوم. وقلة 
الأكل. 

واشتغال المريدين بالذكر الدائم. وترك اللإحساس والحركات. وقطع 
الخواطر التي تمِرَ إلى هذا العالم هو من أقوى المعينات على حصول الغرض 
المقصوه. 7 1 

وإذا لم يعاضد|ه] التوفيق من اللّه تعالى. لم ينجع شيء من ذلك؛ على أنه لا 
منع من ذلك اناب ولا حجاب. وإما الاحتجاب' متخصّص يجانينا, 
والنفحات الإلمية دائمة مستمرّة وكل من وفق للتوصّل إليها وصل. ومن /م 
يكن الله" له نور فها له من نور.؛ 


0( تعاهدها: يعاهدها . صو ؟) اللاحتجاب: الحجاب» مج 
")درة الناج جح غ+/ :١‏ برو من لم بجعل الله» 
5) اقتباس من كريمة النور / ::١‏ «و من لم يَجْعلٍ الله له نورأ قَمالهُ من نورك. 


إن اللتنس 
لا تفسد بفساد 
اليدن 


فى أبدية النفس وأحواها بعد خراب اليدن١‏ 


ليس تعلّق النفس بالبدن تعلّقاً يقتضي فسادها بفساده. لأنّ ذلك التعلّق: 

إِمَا أن يكون تعلق المتأخَّر عنه ' في الوجود؛ 

أو المكاق له في الوجود: . 

أو المتقدّم" له في الوجود. 

وأعنى بالتقدّم والتأشّر ههنا ما هو بالذات. لا بالزمان. 

والأوّل: حال؛ وإلا لكان البدن علّة النفس.؛ وليس هو علّة فاعلية لها. لما 
سنبين. ولا علّة قابلية؛ لما بيّن أنّا غير منطبعة فيه" ولا علّة صورية ولا 
غائية. فإنّ الأولى أن يكون الأمر بالعكس. وذلك ظاهر. ولا شرطاً وسنبين 
بطلانه. فبطلت أقسام العلّية. 

والثاني: - وهو أن يتعلق بالبدن تعلّق مكافي' له في الوجود محال أيضاً: 
فإنّ التعلّق على الوجه المذكور: 

إن كان أمراً ذاتياً لا عارضاً. فكلّ واحد منهها مضاف الذات إلى صاحبه, 
فليسا" بجوهرين.* لكنهيا جوهران. هذا خلف. 

وإن كان ذلك أمرأ عرضياً لا ذاتياً. فى فسد أحدها بطل العارض الآخر 


)١‏ قارن: درّ: العاج بع 4 / ١١4‏ ') عنه: منه ؛ مج 

") المتقدم: المقدّم ؛ صو ؛ التقدم . تر 4) النفس: للنفس . صج 

0) فيه: -؛ صو ء, مج )١‏ مكافف: مكافى . صو ؛ مكان (؟): مج 
") فليا: فليستا. صو 8) بجوهرين: لجوهرين. تر 


فى النفوس وصقاتها واثارها اق 





رس بح 





من الاضافة. ولم تفسد الذات بفساده. 

ثم الإضافة أضعف الأعراض. فإنّه ينتقل ما على يمينك إلى يسارك 
وتتبدّل' إضافتك إليه دون تغير' في ذاتك. وكيف يكون أضعف الأعراض 
مقوّماً لوجود الجوهر؟ هذا مما" لا يقبله العقل السليم. 

والثالث: ‏ وهو أن يكون تعلّق النفس بالبدن تعلّق المتقدّم في الوجود هو 
غير موجب أن يعدم بعدمه؛ إذ لا يعدم المتقدّم؛ بالذات عند فرض عدم 
المتأخّر. بل يجب أن يعرض السبب المعدم* في جوهر النفس. فيفسد معه 
البذن. وآن لا يفسد البدن بسب يخصّه. لكن فساه البدن يكون يسبب يخصه 
من تغيّر المزاج أو التركيب. فيتبيّن أن خراب البدن لا يعدم النفس. 


فلو جاز عدمها لكان بسبب آخر؛ لكنّك قد علمت أنَّها بسيطة وقائمة 
بذاتها. وكل ما هو' كذا فلا يكون بعد وجوده بالفعل قابلاً للعدم مع وجوه 
علته الفاعلية. فإنّ كلّ ما هو بالفعل وقابل للعدم. فقوّة وجوده وعدمه في 
غيره. فإنّ الثيء من حيث هو" بالفعل لا تكون نفسه* بالقوّة لنفسه وإن كان 
يجوز أن يكون يالقوّة لحصول' أمر آخر. لا أن فيه قوّة وجود'' نفسه وعدمها. 


وإذا تأمّلت علمت أن البدن ليس يحامل لقوّة وجود النفس وعدمها. بل 
نما فيه قوّة تعلقها به وعدم تعلقها به. فإنّ معنى كسون الشيء حلا لإمكان 
وجود شيء آخر هو تهيّؤه لوجوده فيه. حت يكون حال وجوده مققرناً به. 
وكذلك فى إمكان فساد ي-: وهذا يمتنع أن يكون الشيء حلا لفساد نفسه. 


)١‏ تبدل: ينتقل . مج ؟) تغيّر: بغير » صو ١‏ شر 

؟) ممًا: . صوء تن غ) المتقدم: المقدم . صوء تر 
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9) لحصول: بحصول,؛ مج ٠)وجود:‏ وجوده, صوق 


إنَّ اللفس 
لا تقد بأغر 
آخر 


إن اتسنس 

لاتفسد بفساد 

اليبدن بطريق 
آخر 


عم الكاشف ١[الجديد‏ في الحكسة) 


بل البدن ناكان م هيئة خصوصة محلا لامكان وتهيّؤ لحدوث صور: تقاربه 
وتجعله نوعأ محصّلاً. والنفس هي المبدأ القريب لتلك' الصورة. ولايصحَ 
وجود الشيء دون وجود مبدئه. ويزول ذلك الاستعداد والتهيّوٌ بحدوث تلك 
الصورة لزوال ما كان البدن معه حلا لإمكان ذلك. وهو الهيئة الخصوصة. وبق 
بعد ذلك حلا لامكان فساد الصورة المقارنة له. وزوال الارتباط الذي حصل 
النفس نه 

فليس البدن مع هيئته المنصوصة شرطأً في وجود النفس من حيث هي 


م ه68 ا 0 
جوهر مجرّد. بل من حبيث هي مبدا صورة منوّعة. 


فالنفس إذ هي بسيطة فليست بركبة من قوّة قابلة للفساد. مقارنة لقوّة 
النبات؛" فإنّا لا يجتمعان في الذات إلا لأمرين مختلفين فبها. 

والمراد بالقوّة هو الاستعداد التامٌ. لا الإمكان اللازه للماهيات؛ فإنّ ذلك لا 
يقتضي التركيب لكونه ليس أمرأ وجودياً. كما عرفت. 

ولو اقتضى ذلك. لكان كلّ بسيط من الممكنات مركباً؛ و؛ إذ لا قابل” ها. 
فقوّة بطلانها لا تكون فى غيرها. فإذن قوّة بطلاتها لو كانت مما تبطل لكان إمّا 
في ذاتها. أو في شي ء أخر لاستحالة قيامه بذاته. وإذ ليس هو فى أحد الأمرين. 
فليست بباطلة ألبئّة. 

وكل ما" يقبل الفساد ولا حامل له. ففيه شيء يقبل الفساد. ويجري منه 
بجرى مادّة الجسم له. وشي يفسد بالفعل. وجري مجرى صورة الجمسم له. 
فالنفس لو قبلت الفساد. لكانت بهذه المثابة؛ لكنّها يحرّدة. فتكون مادّتها أبضأ 


هةييسشسس٠م‎ - 


)١‏ لتلك: تلك , تر 
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فى النفوس وصفاتها وآثارها | ود 
بجحرّدة؛ فلو قبلت الفساد لعاد الكلام فيها. وتلك المادّة تكون هي العاقلة 
المدركة لا حالة؛ إذ هي الوه وسوعها لذاتا حون الفيود:: او ماهو كالضورة: 
فيكون ما هو كالمائة النفس هو الافس: هذا خلف. وبتقدير أن لايكون خلفاً. 
بالطاوت جوش يقاءاالقس ب عناص انها 

كل فركي لا يكوو هالا قبعو فلاية وان يكون كشن وائطة غيز 
حالٌ' إن لم يكن كل واحد منها كذلك. وحينئذٍ يكون ذلك الجزء ' لكونه يجرّداً 
وقائماً بذاته. هو النفس. ولا مدخل للجزء الأخر في ذلك. 


وهذا كلّه إنما يدل على امتناع عدم النفس. إذ" لو كانت علَتها الفاعلية 
المعطية ها الوجود لا تنعدم. أمّا لو جاز عدمها فلا يتصوّر بقاء النفس على 
تقدير وقوعه. فإنّ الوجود والبقاء لا يستفادان في ممكنات الوجود إلا من 
العلل التي تستند إليها. فالنفس لا يتصوّر عدمها عن الخارج إلا بارتفاع 
علّتهاء الفاعلية عنه. وإذ هي بسيطة وقائٌة بنفسها فعلتها الفاعلية ىا علمت 
-لا بدٌ وأن تكون كذلك. فيمتنع عدمها إلا بعدم علتها التي هي كذلك. وهكذا 
حي ينتهى الأمر إلى واجب الوجود ‏ وهو ممتنع العدم ‏ فالنفس ممتنعة العدم. 
فهى أبدية الوجود؛ وهو المطلوب. 


ومن البراهين على أبدية النفس: أنه لو بطلت لافتقر بطلانها إلى سبب هو 
غيرها. إذ الشيء لو اقتضى عدم نفسه لما وجد أصلاً؛ بل كان منتنعاً. 

وذلك الغير يمتنع أن يقارن وجوده وجود النفس. وإلا لم يكن علّة تامّة 
لعدمها:' فإنّ العلّة النامّة لا ينفكَ عنها المعلول. وكلّ ما" هذا شأنه فلارتفاعه 


)١‏ حال: حاله, صو تر ”) يكون ذلك الجزه: -. تر 
؟) إذ: ان . صو. مج / يمكن أن يقرأ ما في تتر: لو 
ع0( علتها: عليها. صوق 0) لعدمها: احد (؟), مج 


كل ما: كلماء مج 


إن فس 

لا كتفسد 

بانعدام علتها 

الفاعلية لأنّها 
لا تزول 


أبدية النفس 


إن إدراك 
النفس بعد 
مفارقة البدن 
أتم وأفضل 


غ١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


مدخل فى وجودها. فهو ضدّها إن كان أمراً موجوداً. وشرطها إن كان 
معدوما'. لكنّ النفس لا حل لها ليعدمها ضدّ بمانعتها' عليه ومزاحمتها فيه. 

وأذا كانت العلّة المعطية لوجودها باقية كما علمت- ولا حل لما ليزاحمها 
شيء عليه. وجب بقاؤها ببقاء ما هي مسنفيدة الوجود منه. ولابمنع من بقانها 
به وجود شيء آخر ألبنّة؛ وهو ظاهر من أصول سبق تقريرها. 

والشرط الذي فرض أنّ عدمه مُعدم لها: 

إن كان مبايناً لها. فظاهر أنّ مع بقاء العلّة التى تقتضي إفاضة الوجود 
لذاتها. لا تأثير لعدم ذلك المباين” في ارتفاع ذلك الوجود الفائض منها. 

وإن لم يكن مبايناً للنفس. فيجب أن يكون كالاً لها إذ أولى الأعراض 
بأن يكون عدمه؛ مُعدماً لها. هو الأعراض التى هي كالات ها. 

ولو كان عدم هذه مُعدماً ها. لكانت النفس العدهة الكال لا تتبق مع 
البدن. ولكانت الأعراض المضادّة لكماها جديرة بأن تبطلها. كالانفعاللات عن 
البدن والجهل المركب: 

فكأنّ كلّ نفس شريرة لا تثبت في حال تعلقها بالبدن ولا في حال عدم 
تعلّقها به. فإنّه لا تأثير للعلاقة الإضافية لا مع البدن فى ذلك. لما مر. 

ونحن ند النفس التى قد تبيّن” أنّ ماهيتها ليست شيئاً مغايراً لإدراكها 
ذاتها. لا تتغيّر ولا تنتقص فى إدراكها ذاتها. بتغيّر أعراضها واختلافها بكونها 
كبالاً لها" أو نقصاً." فهي إذن لا تعدم ألبئّة. 


وأنث تعلم أنّ النقس إذا فارقت البدن وم تتعلّق ببدن آخر. فإنّه يزول 
عنها الاشتغال بقوئ البدن. فيخلص ها اشتغاها بذاتها. فتشاهد ذاتها مشاهدة 


)١‏ معدوماً: -. قر ") بممائمتها: بمائعتها. صو 
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فى النفوس وصفقاتها وآثارها ا 








تامّة. وقد عرفت معنى هذه المشاهدة. 

ولا شكٌ أن الشعور بالوجود سعادة. وإذا فارقنا البدن. كان شعورنا 
بذواتنا أتم؛ لأنا' لا نشعر بذواتنا مع العلاقة البدنية. إلا مخلوطاً بالشعور 
بالبدن. ولذلك تكون معقولاتنا أتمّ تجرّداً؛ وذلك لأنا لا نعقل شيئاً ونحسن 
بدنيون إلا ويقترن به خيال. أو ما يشيه الخيال. 

فإذا انتقطعت العلاقة بين النفس والبيدن. وزال هذا الشوب. صارت 
المعقولات العقليّة والشعور بالذات مشاهدة. فكان التذاذ النفس بحياتها أ 
وأفضل: 

وللنفس باعتبار كل قوّة نفسانية لدّة وخير وأذىّ وشرّ يختصٌ بتلك القوة. 
فلدّة الشمهوة الكيفية الملائمة. ولذة الغضب الظفر. ولذة الوهم الرجاء. ولدة 
الحفظ تذكّر' الأمور الماضية. وأذئ كل واحد منها ما يضادّه. 

وكلّ ما "كاله أفضل وأتمّ وأدوم وأكثر وأوصل إليه. فاللذة له أبلغ؛ وكذا؛ 
الذي هو فى نفسه أكمل فعلاً. وأفضل وأشدّ إدراكاً.” 


والكمال الخاصٌ بالنفس الناطقة من جهة القوّة العقليّة. أن يصير عاناً 
عقلياً مرتسمأ فيه صور الكلّ. والنظام المعقول فيه. والخير الفائض إليه؛ 
فيكون خيشل موازيا للعالم الموجود كلّه. مشاهداً لما هو الحسن والخير 

وهذا أتمّ وأفضل من كالات القوئ الأخرى. بل هو في مرتبة يقبح' معها 
أن يقال: إنّه أفضل وأتم: إذ لا نسبة له إليه فضيلة وتماماً وكثرة. وسائر ما بتر 
به إلذاذ المدركات. مما ذكر. 








)١‏ لأثا انا. مج ؟) تذكر: بذكر؛ صو 
") كل ما: كلما . مج 4) وكذا: فكذا (؟). صو 
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الكمال 
العقلى للتفس 
الناطقة 


1س الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


اسح اسسسسصسبببببببببببببب بيبل مسمس 


ثم كيف يقاس دوام الأبدي بدوام الفاسد المتغير. وكيف يكون حال ما 
وصوله بملاقاة السطوح. إلى ما هو متغلغل في كنه المدرك. وكيف يقاس كمال 
الادراك إلى الادراك. والمدرك إلى المدرك. 

فإنّ العقل أكثر عدد مدركات من الحس. وأشدٌ تقضّياً للمدرك وتجريداً له 
عن الزوائد. وخوضاً في باطنه وظاهره. وشواغل البدن وعوائقه تمنع مسن 
الاشتياق إلى ذلك الكمال اشستياقاً يناسب مبلغه؛ فإنّ اشتغال النفس 
بالمحمسوسات يمنعها من الالتفات إلى المعقولات فلا تجد منها ذوقاً. فلم بحصل 
ها إلمها شوق. كالعئّين الذي لا يشتاق إلى الجماع. والأصمّ الذي لايشتاق إلى 
سما الالحان. 

واستمرار وجود ما هو أضداد كالات النفس وكونها مشتغلة بغيرها ينعها 
عن إدراك ما ينافيها من حيث هو منافٍ ا؛ فلا تتألم بحصوله طا. كالممرور 
الذي ريما لم يحسّ مرارة فه إلى أن يصلح مزاجه. والذي هو كريم النفس إذا 
تأمَل عويصاً بهمّه. وعرض عليه شهوة. وخيّر بين الطرفين. استخفٌ 
بالشهوة. 

والأفس العامة أرطا قد تؤثر الغرامات والآلام الفادحة.' بسبب افتضاح 
أو شوق إلى أمر عقلي. وإذا انفصلنا عن البدن. وكانت النفس منًا تنتّهت فيه 
لكناها الذي هو معشوقها. ولم تحصله. وهي بطبعها نازعة' إليه. إلا أن 
اشتغاها بالبدن أنساها إيّاه. كا ينسى المريض الاستلذاذ بالحلو. ويميل إلى 
المكروهات بالحقيقة. تألمت بفقدة تألما كبيراً. وكان مثلها مثل الخدر الذى" لم 
يحسش؛ بمؤلمه. فلا زال عائقه أحسٌ به. 
١ ١‏ القادحة: اقادحة. صنو /القادحاء الصمية. ل . - 

') درّة التاج ج 0/14؟1: «نفس به طبع أرزومند است به أنه (و هى بطبعها شائقة إليها / مائلة 
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اذا كانت القوة الحققة يلقة من النقين حرا من الكال كنا به مين 
مفارقة البدن أن تستكئل الاستكمال الذي طا آن تبلغه وتصل إليه. وجدت 
لنيل ما كانت أدركته وتنبّهت له. لذة عظيمة. هي أجل من كلّ لذة وأشرف. 
وهذه هي السعادة الحقيقية. 

وأمًا النفوس الساذجة التى لم تكتسب الشوق إلى هذا الكمال. وم تكتسب 
أرقا نات ردقه مد ال لم يحصل لا التألم لفقد الكال.' لعدم تنمّهها له. 
وإن كانت مكتسبة للهيئات ' البدنية الرديئة. فرئما اشتاقت إلى مقتضي تلك 
الهيئات. فتعذيّت عذاباً شديداً بفقد البدن ومقتضياته. من غير أن يحصل 
المشتاق إليه. لأنّ آلة ذلك قد بطلت. وخلق التعلّق بالبدن قد بق. 

والتعذّب الذي يكون بسبب هذه الهيئات لا يبق داماً ازوال هذه الهيئات 
بعد الموت شيئأ فشيئاً. لانقطاع أسبابها التي حصلت منها كذلك. ومنافاة 
الذات لها. وهذه تختلف فى شدّة الرداءة وضعفها." وفى؛ سرعة الزوال وبطئه. 
ويختلف ما يكون منها من التعدّب بحسب الاختلافين. 

ويجب أن تعلم أن السعادة الحقيقية لا تت إلا بإصلاح القوّة العملية من 
النفس بأن تستعمل المتوسّط بين المُلقين الضدّين. فيحصل للنفس الميئة 
الاستعلائية على البدن. فلا تتفعل عن قواه؛ لأنَا لا نفعل أفعال التوسّط. دون 
أن تحصل ملكة النوسّط التي هي تبرئة النفس الناطقة عن الهيئات الانقيادية 
وتبقيتها على جبلتها فإنٌ” التوسط غير مضاد لجوهر النفس. ولا مائل به إلى 
جهة البدن. بل عن جهته. لأنّه يسلب عنه الطرفين دائاً. والوساطة المذكورة 
هي العدالة. وقد عرفت أَنَّا عفة وشجاعة وحكمة. وأن هذه هي أصول 


)١‏ ولم تكتسب أيضا... الكمال: -. مج ؟) للهيكات: الهيتات. صو. مج 

؟) وضمقها: _: تر ع( فى: + ضعفها. ثر 
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في كمال 
النفس النطقية 


4م الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





الفضائل الخلقية. ويجموعها العدالة. فالعفة منسوبة إلى القرة الشهوائية, 
والشجاعة إلى القوّة الغضبية. والحكمة إلى القوّة المقليّة. 

وأعنى ب «الحكمة» ههنا الملكة التى تصدر عنها الأفعال المتوسّطة بين 
الجربزة والغباوة. أعنى ملكة توسّط استعبال القوة العمليةء' فا يديّر به الحياة. 
وما لا يديّر. كما أن الشجاعة ملكة التوسّط بين التهوّر والجبن. والعفة ملكة 
التوسّط بين الخنمود والفجور. وهذه الأطراف كلها رذائل. يجب أجتنابها. 

وبالجملة " فكئال النفس الناطقة من جهة علاقة البدن أن تستولى على 
القوئ البدنية, ولا تستولي هي عليها. وأن تكون شهوة الإنسان وغضبه 
وفكره في تدبير الحياة وغيرها على الاعتدال. وعلى ما يقتضيه الرأي 
الصحيح. 


ومن تفاريع الحكنة بهذا المعنى: الفطنة والبيان وإصابة الرأي والحزم 
والصدق والوفاء والرحمة والحياء وعظم الهمة وحسن العهد والتواضع. 

فهذه إحدى عشر فضيلة تختصٌ بالمكمة؛ ومقابل كل واحد منها هو 
رذيلة. 

ومن تفاريع الأمهوانية: القناعة والسخاء. وهما فضيلتان: تكتنف واحدة 
منهما رذيلتان. 

ومن تفاريع الغضبية: الصبر والحلم وسعة الصدر وكتّان السر والأمانة؛ 
ومقابلات هذه الخمس رذائل." 


وقد بان من مجموع ما ذكر أنّ كمال النفس النطقية أن تبق محرّدة عن المادّة. 
من جميع الوجوه. منتقشة بهيئة الوجود. ولا يتم التجرد بالكلية. إِلّا عند ترك 


١)درّة‏ الناج بع 4  :١77/‏ العملية ") درَّة التاج: على الجملة 
") قارن: كلمة التصوّف / ١؟١٠‏ 
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البدن. والانقطاع عنه انقطاعا كلياً. 

وعلاقة البدن هي التى' تغفل ' النفس عن الشوق الذي يخصّها. وعن طلب 
الكثال الذي كائ زع الستور يلد البال إن حمل حاار الور يال 
القصور عنه. وليس ذلك لأنْ النفس متطبعة في البدن. أو منغمسة فيه. ولكن 
للعلاقة بينهما - وهي الشوق الجبلي إلى تدبيره ‏ والاشتغال باثاره. وما يورده 
علبها من عوارضه. وجا يتقرّر فمها من ملكات. هو ميدؤها. فاذا فارقت وفما 
الملكة الحاصله بسبب التعلق يه. كانت قريبة الشبه من حاطا وهي متعلقة به. 

ثم إن" اطيئة البدنية مضادّة لجوهر النفس. موذية له. وإِئما كان يلهيها عن 
ذلك البدن. وتمام انغياسها فيه. فإذا فارقت النفس البدن أحسّت بتلك المضادّة. 
وتأدّت بها. وتلك اطهيئة تبطل قليلاً قليلاً. مع ترك الأفعال المبقية لها بتكوّرها. 
تركو النفس. و نبلغ السعادة التي تخصها. 

وهذا كلّه على تقدير أن تتجرّد النفس عن التعلّق بالجسم مطلقاً. أمَا إذا 
تعلّقت بعد الموت بشيء من الأجسام. فذلك غير مانع من أن تحصل ها لذّات 
وآلام عقلية. مع اللذات والآلام الحسية الحاصلة. بسبب التعلق بالجسم. 


وهذا النعلّق فيمكن وقوعه على وجوه: 

منها: ما هو مقبول من الشرع ولا سبيل لنا إلى إثباته. إلا من طريق 
الشريعة. وتصديق خبر النبوّة؛* وذلك هو الذي للبدن عند البعث. وهو المعاد 
البدني. وخيرات البدن وشروره معلومة. ولايعتد بها في جنب اخيرات 
والشرور العقليّة. 

ومنها: أن تتعلّق النفس بعد مفارقة البدن* بيبعض الأجسام السمائية. أو ما 


١‏ العى: ابدن. صى , تر ؟) تغفل: تعقل , مج 
”) قارن لهذه الفقرة: الشفاء. الالهيات / ١5؛‏ بنفس العبارة 
341 قارن: الشفاء. الإلهيات / او 00 البدن: للبدن , مج 


النفس باليدن 
بعدالموت 


م الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


يجري حراها. وتكون تلك الأجسام آلة لتخيّلات النفس. فتشاهد بها 
الخيرات والآلام الحسية. فإنّ الصور الخيالية لا تضعف عن الحسية. بل رما 
تزداد عليها تأتيراً وصفاءً كما يشاهد فى المنام. فربًا كان الحكوم به أعظم 
شأناً في بابه من الحمسوس. ولعلّ ذلك آخر الأمر يقضي بهم إلى التجرّد 
بالكلية. والاستعداد للوصول إلى غاية الكثالات النفسية. 

ولا يستبعد أن يكون لكثير من النفوس جرم واحد. يشاهد كلّ منها فيه 
الصور. وليس لها تحريك ذلك الجرم. ليانع باختلاف أرادات. 

ولا يبعد أن يكون للأشقياء جرم أخر. أو أجرام أخرى كذلك. يتخيّلون 
بها صور الموذيات. التي توعّدوا بها وغيرها. وحكننا بذلك إِنا هو من طريق 
الاحقال والتجويز. لا من طريق القطع والبقين. 

ومنها: «التناسخ» في أبدان من جنس ما كانت فيه: إِمّا بدن إنساني أو 
حيواني أو نباتي أو معدني. ومتى كان تكوّن الأشخاص البدنية التي تصلح 
لنعلّق النفس بها أزلياً. وكانت النفس الانسانية قديمة. كان هذا' واجياً. 
لاستنحالة وجود ما لا نهاية له من النفوس. لوجوب تناهي العلل. وتناهي 
الحيثيات التى باعتبارها يتكثر وجود المعلولات. 

وإذا 97 وم يتناه تكوّن الأشخاص. فلا بد من تكرّر حصول الأنفس 
في الأبدان؛ ومتى كان واحد من الأمرين غير حاصل في نفس الأمر. لم يجب 
ذلك. اللّهمّ إلا من جهة أو جهات / نعلمها إلى الآن. 

ونفسن الاتمان من فيك وحنتا وستالا عت ان لأكون عادنة ا 
عرفت في مباحث العلل ومعلولاتها؛ بل نما تكون حادثة من حيث تعتبر فيها 
إثنبنية ما. كانضياف إضافة أو غيرها اللها. فانّ العلّة القديمة إذا اقتضت لذاتها 
صدور أمر عنهاء فلا تنفكٌ ألبتّة عن تعلق ذلك الأمر بها. ولا يتوئّف ذلك 





١)أي‏ التتاسخ 
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التعلّق بها على شرط فلا ينعدم تعلّق المعلول بعلّته الفاعلية أصلاً ‏ وإن جاز 
انعدام تعلقه بعلّته القابلية إن كان له قابل كبا في الأعراض, وقد سيق تقرير 
ذلك ويحتاج إلى فضل تأمّل وذهن ثاقب. 

ومن هذا يظهر أيضاً أنّ النفس لا يعدم جوهرها الوحداني. فإنّه لو عدم 

مَأ وجود أمر؛ 

فإن كان وجود أمر. فلا بدّ وأن يتبعه عدم علّتها التى يجب' قدمها؛ 
لاستحالة صدور القديم عن الحادث. ويعود الكلام في عدمها كذلك إلى أن 
يلزم عدم الواجب. كما ستعلم. وهو حال. 

وإن كان عدم أمر. فذلك الأمر المعدوم إمّا قديى. ويعود امحال؛ وإمًا حادث. 
وحينئدٍ يلزم من عدمه السابق عليه عدم النفس قبل وجودها. كا ألزم من 
عدمه المتأخّر عن وحوده عدم النفس يعد وجودها. 

فتكون النفس من حيث وحدتها وبساطتها حادثة لسبق عدمها على 


0( يجحب؛! -؛ ماج 


الفلك إرادية. 
ولها محرّك 


مريد أيضأ 


الفصل السابع ' 
في إثبات النفوس السمائية وكيفية تصوّراتها وتحريكاتها' 


قد عرفت" وجود الحركات الدورية للأجرام السمائية. وعرفت اختلاف 
الأفلاك والكواكب في جهات تلك الحركات. وفي سرعتها وبطئها. وفي أنّْ 
بعضها يالذات وبعضها بالعرض. وأنّ ما بالعرض لا بدّ وأن يكون تابعا لما 
بالذات. 


وقد غرفت ايضا: أن الخركة القن بالذات: انا قسرية ار :طبيعة أو أرادية: 
فالحركات المستديرة للسمائيات. لا تخر ج عن أحد هذه. والأوّلان باطلان. 
فتعين الثالث. وهو كونها إرادية. 

أمَا بطلان كونها قسرية. فلأنّ حركات الأفلاك لو كانت قسرية. لكانت 
على موافقة حركة القاسر. فإنّ التحريك القسري لا يكون إلا بالاستصحاب. 
فكان يجب أن لا يختلف في الأقطاب. وقد علمت أنّْ؛ اختلافها فيها. ثم أعلى 
ما يتحرّك من الأفلاك ليس فوقه ما يحركه. وما تحته إن دافعه أو * زاحمه 
ليكون قاسراً له. فتلك المزاحمة والمدافعة حركة أيضاً؛ فإن كانت قسرية فلا 
بدَ وأن تنتهي إلى إرادة أو طبيعة تصدر عنها بعض الحركات السمائية. إذ نعلم 


(١‏ قارن: درّة التاج ج 2 هن 
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قطعأ أن العالم العنصري غير قاسر في الحركة للعالم السماتي. 

فالسماويات إن كان فيها ما حركته قسرية فليس كلها كذلك. فنجعل 
كلامنا فيا ليس بقسري الحركة. 

وأمّا بطلان كونها طبيعية. فلما علمت في مباحث الحركة أنّ الحركة 
الوضعية إذا لم تكن عن قسر فيمتنع أن تكون عن طبيعة. بل يتعيّن كونها عن 
إرادة. 

فقد وجب إذن أن تكون الحركة الفلكية إرادية. فلها نحرّك مريد. وكل” 
حك مريد فإنّه يسبق تحريكه شوق. وكل شوق فإنّه يسبقه تصوّر. فهذه 
الحركة يسبقها تصور؛ قللسمائيات حيأة و'ادراك. 





فحرٌكاتها إِمَا عقول أو نفوس؛ لكنّ العقول لا تحرّك الجسم مباشرة. لكون 
ذلك ينافى كونها عقولاً. فنا نعنى بالعقل الذات الجوّدة عن المادّة وعلائقها 
وتدابيراتها. فهي إذاً تفوس 0 

وتصوراتها يجب أن تكون جزئية وكلية معأ لأسا لو لم'يكن هامن 
التصوّرات إلا التصوّر الكل فقط. لامتنع تحريكها للجسم السماني. لأنّ التصوّر 
الكلي لا يصدر عنه حركة جزئية. وإلا لافتفرت إلى سبب مخصّص تقترن به. 
ولا يكون هو وحده موجب تلك الحركة المعيّئة. 

ألا ترى أنَا إذا حكمنا بأنّ البلد الفلاني ينبغي أن يقصد. لا يك فيه يحرّد 
مكنا اله بست افقيك لد طلقا :رز الا مد ائعة.حن اسفن رااان لعبون: 
والحركات الفلكية جزئية. فإذن تصدر عن تصوّر متجدّد جزئي ' ليخرج بها 
المتصوّر من القوّة إلى الفعل في أمرٍ ما هو غير الحركة؛ فإنٌ الحركة لا تطلب 
لذاتها. بل إنما تطلب لغيرها. كبا سبق. 


١)و:-.هج‏ ؟) لم: لو. صو 





الغرض في 
حركة الفلك 
وأنها ليس 
لامر شخصي 
إن لكل فلك 
إرادة كلية 
ثابسة عغلية 


غ50 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


سمه 





ولمين رفيامن اللدركة انرا اعشفيا شن كس لجا ا وعدت از 
حركاتها ‏ خلها إرادة كلية. وتصوّر كل أيضاً. 


ثم الحركة المتقدّمة ليست علَّة مطلقة لحركة متأخرة؛ بل كلّ فلك له إرادة 
كلّية ئابتة لحركة كلّية, تلك الإرادة الكلّية مع الوصول إلى نقطة توجب إرادة 
جزئية للحركة من تلك النقطة إلى نقطة أخرى. 

وهكذا دائماً يكون الوصول إلى كلّ نقطة مع الإرادة الكلّية علّة لإرادة 
وحركة جزئين.' فلولا الارادة الكلية ما وجب تَجِدّد الارادات والمركات 
الجزئية على الدوام. 

والارادة ' لكون الجسم في حدّ ما من المسافة مالم توجد. لم يجب تحريك 
الجسم إليه؛ وإذا؟ وجدت امتنع أن يكون الجسم في حال وجود الإرادة في 
ذلك الحدّ الذي يريده؛ لأنّ إرادة الإيجاد لا تتعلّق بالموجود؛ بل كان فى حدّ 
آخر قبله. وامتنع أن يحصل فى الحدّ الذي يريده حال كونه في الحدٌ الذي قبله. 
فإذاً تأخَّر كونه في الحدٌ* الذي يريده عن وجود الإرادة لأمر يرجع إلى الجسم 
الذي هو القابل. لا إلى الإرادة التى هي الفاعلة. ومع وصوله إلى الحدّ الذي 
بريده تفني تلك الإرادة ويتجدد غيرها. فيصير كلّ وصول إلى حدٌ سبباً 
وجوه إراذ ع مم ذلك الرضولببورجوه إراناضينا لوصولا دغر 
عنهاء فتستمرٌ الحركات والإرادات استمرار شيء غير قارٌ. بل على سبيل 
تصارم ونجدّد. 

والسابق لا يكون بانفراد علّة لللاحق. بل هو شرط ما تتم العلّة بانضبافه 
لوقك رضم عو 0 

”) جزنيين: جزنين» صوىءتر, مج / ضبط النص قياسي 


]) والإرادة: فالارادة. صوق ؛) وإذا: فإذا؛ مج 
6) الحد: . صو لوجود إرادة تتجدد... سبيا: - حر 


فى النفوس وصفاتها وآثارها 6م 


إليها. 

ولو طلب الفلك بحركته وضعاً معيّناً موجودا لكان ذلك تحصيلاً للحاصل؛ 
بل يطلب وضعاً فرضياً يفرضه ويّجه إليه بالحركة. وليس هو فرضياً يقف 
عنده. وإلا لوقفت الحركة. وهو حال. لما سيأتي. 

فلا بد وأن تطلب وضعاً معيّنأ فرضيا كلّياً. ولا منافاة بين كونه معيّناً وبين 
كونه كلّياً. فإنّ الكل له مع كليته تعيّن يمتاز به عن سائر الكليات. وتقييدء' 
بالجسم الجزئي الواحد لا يضيرٌ كليته. وقد عرفت ذلك فيا مرّ. 


فلا بدّ للفلك من إرادة كلّية عقلية. فله نفس ناطقة كبا لنا.' وإن كانت فى 
جوهرها وفي مرتبتها من الوجود أفضل بما لا يمكننا الاطلاح علي قدر 
التفاوت فيه. بل الأشبه أنّ نسبة نفوسها إلى نفوسنا في الشرف. كنسبة ابداتها 
إلى أبداننا في ذلك. 

وليس حال الفلك كحالنا فى الحركة. فإنَ لنا خطوات وما يجري يجراها. 
تنعيّن إرادتنا الجزئية للحركة من حدّ إلى حدّ بها. والفلك فأوضاعه متشابهة. 
وما يفرض فيه منتبي حركة جزئية من النقط ليس بأولى من نقطة أخرى. 

وما تختلف حدود حم كته بقياسه إلى غيره. كمقابلته وتربيعه وتسديسه. 
وغير ذلك من المناسبات الكوكبية. وهذا القدر فيكو فى اختلاف إراداته" 
المزئية. وتعين حدود حركاته. ْ 

وليست حركاتها لجرّد إخراج الأوضاع من القوّة إلى الفعل: فإنه لو كان 
كذا. ما دام دورائها على قطبين ثابتين. فإنه يبق مع ثبات حركاتها على 
القطبين أوضاع من قبل ثبات القطبين بالقوّة أبدأ. بل الحدس يحكم بأمها تنال 





)١‏ درَة التاج غ14 «تعيد او» (تقيده) ؟) كما لنا: كماليا. صوق 
و4 إراداته: إراد ته . صو 


إن لكل فلك 
نفساً ناطقة 


01 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


لذات روحانية, تنبعث عنها الحركات. والحركات معدّ: لحصول تلك اللذات. 

وكثيراً ما تنفعل أبداننا بالحركة عن هيئات تحصل في نفوسنا. كيا يتحرّك 
البدن بالرقص والتصفيق وما يشبههما عن طرب وارتياح يحصل للنفس؛ 
فهكذا تنبعث حركات الأفلاك عب يأتمها من الأفق الأعلى. 


فى العقول واثارها في العالم الجسماني والروحاني 








ا 
ريط بتو سلا 


الفصل الأول 
في أن العقل هو مصدر وجود النفوس كلّها' 


ص ل والسبار 501017 لال للدت 
سواء كانت قدعة أو حادثة. وكلّ ممكن الوجود فيستدعى علّة. وعلّة النفس 
القريبة إمّا الواجب” الوجود. أو غيره. 


لا جائرز أن ن تكون هي الواجب الوجود. أن النفوس كثيرة. وواجب 
الوجود واحد حقيق. لا يصدر عنه كما عرفت - بلا واسطة أكثر من معلول 
واحد. فلا بد وأن يكون لبعضها علّة قريبة. غير الواجب. 

ولأنّ؛ النفس من حيث هي نفس لا توجد إلا متعلّقة يجسم. فلا يتقدّم 
وجودها على وجوده. وما لا يصدر عنه إلا واحد لا تصدر النفس و الجسم 
عنه معاً. 


فالنفس من حيث هي نفسٌ علّتها القريبة غير واجب الوجود لذاته. وذلك 
الغير الممكن. لا يخلو: إمَا أن يكون جسماً. أو غير جسم. 
وغير الجسم: [1]: إمَا جوهر. [11]: أو عرض. 


١ قارن. درّة التاج جح مه/‎ )١ 

") السمائية: السماوية, ين التاج: «سماوى» 

*) الواحب: واجب . مج. تر 

1) وهو التعليل الثاني في أن العلّة القريبة للنفس ليس بالواجب الوجود 


إن العسرض 


ا الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


والعرض إِمًا يفعل بواسطة الجوهر. فإنّه كما لا يستقلٌ بقوامه لايستقل 
بفاعليته. فإنَ الفاعل مالم ينعيّن فى ذاته ويتشخص بالفعل لايوجد غيره. فا 
لا يتشخّص إلا بالحامل فلا يفعل إلا به. بل على الحقيقة ليس الفعل إلا 
للجوهر. وإن كان يفعل باعتبار ما فيه من العرض فالفعل منسوب إليه. لا إلى 
العرض الذي فيه. 

ثم هذا العرض إن كان حلّه جسم فقوامه به. فا يصدر عنه بعد قوامه إِما 
بصدر بواسطة الجسم. فيكون بمشاركة من الوضع. فإن الشىء إذا صار قوامه 
بتوشط المادّة صار ما يصدر عن قوامه مخصوصاً بتوسّطها. وإنما يتوسط بما 
تقتضيه الناصية الماّية في الوضع. 

وأوضاع الجسم من أجسام أخرى غير متشابهة. ولذلك' يختلف تأثير 
الأجسام بحسب القرب والبعد. 

وتوسّط ' الموضوع بين القوّة ويين مالا وضع له. التوسّط الخناص 
بالموضوع محمال؛ إذ لا زيادة معنى له. على وجود القوّة إن رفعنا لوازم الوضع. 

وليس احوج إلى أن يكون للمنفعل وضع هو النسبة مطلقاً؛ بل نسبة ما 
يفعل بتوسّط موضوعه المادي. وهذه النسبة لا توجد بين القوّة وبين ما لا 
وضع له وإن ' وجدت نسب أخرى. 

والشىء الذي؛ ليس بجسم إذا فعل في الجسم فليس [انْه] لا نسبة له إلى 
اجسم. بل له نسبة إليه. إلا أنّا ليست تختلف ولا تحتاج إلى تخصيص حال له 
00 يفعل به. بل يكفيه وجود ذاته في ان يفعل فى المستعدّات. فلذلك إذا 
حصلت المستعدات لم تفتقر إلى غير النسبة التى ببنه وبينها. 

ولا تحناج الأجسام في انفعالاتها إلى تو عط من موادّها.' لأنّ المادة هي 
“الذلك كذلك .مج 000 ؟) توشط: متوشط . صو 


0( وإن؛ فآن؛ مج الذي: 5-00 


فى العقول و اثارها فى العالم الجسماتي والروحانى فى 


المنفعلة. لا المتوسّطة بين المنفعل وبين غيره. ولوجوب توسّط الوضع في أفعال 
القوئ الجسمانية. وجب أن لا تسحّن النار مثلاً أيّ شيء اتفق. بل ما كان 
دلؤنا" لوقي اونا كا دهن حرجي شال ها ول ينض بالشتين الاينا 
كان مقابلاً ها. 

وما لا يفعل إلا بمشاركة الوضع لا يمكن أن يكون فاعلاً لما لا وضع له؛ 
وإلا لم يكن فعله بمشاركة الوضع؛ والنفس لا وضع لما. فلا يكون فاعلها أمراً 
جسمانيا . 

راذا رهقت ال نقسانة !علدت :فطلم أن الأحراشن و الصو القاة ببالمواة 
يستحيل أن تفعل وجود ذات قامة بذاتها. لا في مادّة. ووجود جوهر مطلق 
كيف كان؛ فإنّ العلّة يجب أن تكون في ذاتها أقوى من المعلول وأشرف 
والعرض أضعف وجوداً من الجوهر. وكيف يكون ما ليس له من الوجود حظ 
القوام بنفسه ينال غيره منه ذلك؟ فإنَّ المعلول يجب أن لا يكون آكد وجوداً 

من العلةوبل لا يضح أن يسناويها. 

واذقد ثبت أ نَ الوجود اعتباري. فالماهية نفسمها من الفاعل. وهي كظل له. 
ولا يمكن أن يكون الظلّ أكمل وأتمّ من ذي الظل. فالعرض سواء كان نحلّه 
جسماً أو غير جسم لا يجوز أن يكون علّة فاعلية للنفس. بسبب أنّ وجوده 
اطتفف من وخودها 





فإذاً العلّة الفاعلية لوجودها جوهر 


أو عقل. 


0 ملاقيا: لملاقيا. تر‎ )١ 


إن الجسم 


والتفس ليسا 


ل الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


يكون جسم فاعلاً لنفس. لوجوب اشتراك الأجسام في الطبيعة الجسمية؛ وإن 
كان كذلك لأنّه جسم ما متخصّص بخصوصية. فتلك النصوصية هي المؤترة 
في وجود التفس, لا الجسم وحده. لما مرٌ. 

ولا المجموع الحاصل من الجسم والنصوصية. فإنّ النفس بسيطة. فلا 
تكون علّتها الفاعلية مركّبة. لما عرفت. 

و لأنّ الجسم لا يوجد' بالفعل إلا مركباً من مادّة وصورة. فلا يفعل 
البسيط؛ ولا يمكن أن يفعل بمادّته فقط. لأنّه يكون بها موجوداً بالقوّة. ومن 





هو كذلك فلا يصدر عنه فعل. ولا بصورته فقط. إذ ليس لها حظ القواءم 

وأيضأ فالنفس أشرف من الجسم. والشيء لا يوجد ما هو أشرف منه. 
ومع هذا فالتجرية دلّت على أنه لا يفعل إلا بمشاركة الوضع. فلا يؤثّر في 
النفس التي لا وضع لا. 

0 وحال أيضاً أن يكون فاعل النفس نفسأاً أخرى غير ها؛ لأئّها: 

إن تساويا ‏ أعني النفس التى هي علّة والنفس التي هي معلولة لها في 
الطبيعة النوعية من غير أن تكون إحداهها أقوى في ذاتها من الأخرى. لم 
يكن كون هذه موجدة" لتلك بأولى من أن تكون تلك موجدة هذه. 

فإن اققرن بإحداهها مخصّصٌ. كان ذلك المخصّص إمّا هو علَّة الأخرى. 
فيكون القائم بذاته معلولاً لما لا قوام له بذاته؛ وإِمًا هو جزء من علَّتها. فتكون 
علّة البسيط مركباً" وكلاهما قد سبق إيطاله. 

وإن لم يتساويا في الكمال والنقص الذاتيين. فيمتنع أيضأ أن تفعل إحداهها 
الأخرى من حيث أن الفاعلة نفس. لأنّ النفس وإن كان قوامها بذاتها لا مواد 


١0ل‏ بوجد: لا يؤخذ(؟): صو 5) موجدة: موجودة. مج 
؟) كذا فى التسخ / والأصح: مركبة 


فى العقول و آثارها فى العالم الجسمانى والروحاني كلق 


الأجسام. فهي من حيث هي نفوس إا تفعل بواسطة ا حسم. فنا انما جعلت 
خاصّة بجسم بسبب أن فعلها من حيث اخختتصاصها بذلك الجسم لا يت إلا به 
وفيه. وإلا لكانت من هذه ا حيثية مفاركة الذات والفعل جميعاً له. فلم تكن 
نفسا بالقياس إليه.' وهي من حيث تفعل لا بمشاركته هي عقل لا نفس. 


ولو :قلت النقنين. نقلسا كنفة كازوافلا بد. يخ الخقياء ال تفن اله تكون 
علتها' القريبة نفساً. ولا غير نفس. مما سبق إبطال كونه علّة فاعلية لها. 

فلم يبق أن تكون علَّتها الفاعلية من غير واسطة. إلا العقل. 

فكلٌ' النفوس تستند في وجود ذاتها إلى عقل: 

ما بغير واسطة بينها وبينه. 

وإمًا بواسطة هي نفس. ولكن لا من حيث تأثيرها في وجود النفس 
المعلولة لا. فإنّها من تلك الحيثية عقل لاستغنائها في ذلك الفعل في ذاتها وفي 
فاعليتها عن الجسم. وقد مرّ تقريره. 

وليس بُمتنع ا يكون شيء واحد نفساً باعتبار وعقلاً باعتبار. أو نفساً 
في زمان وعقلاً في زمان أخر؛ فإنّ الجرّد الذي يفعل فعلاً باعتبار تعلّقه ببعض 
الأجسام ويفعل فعلاً آخر باعتبار تَجرّده عن تلك العلاقة في وقت أخر. هو 
بهذه المثابة. 

و النفوس الناطقة بعد موت البدن إن لم تتعلّق حينئذٍ بجسم آلبمّة. فهي 
عقول فى تلك الحال. لا نفوس. وقد كانت قبل ذلك نفوساً لا عقولاً. فهذا مما 
لاهنعه صر العقل بغريزته. بل إن كان ممتنعاً فنحتاج في بيان امتناعه إلى 
دليل منفصل. 

فقد تحصّل من جميع هذا أن النفس ليس علتها الفاعلية القريبة هي 
١)نسخةمجمترّعةي‏ الضبط 0020 ؟اعلهااعليها.صو 

؟! فكل: وكل. صو 





514 الكاشف (الجديد فى الحكمة] 





الزالعي: الوضووة ولا عرط دولا تست ول احند. عترنيقد انق المادة 
والصورة ولا نفس أخرى من حيث هي نفس. فهو إذاً عقل. إمَا مطلقأ أو' 
ببعض الاعتبارات. ولا بد وآن ينتهى إلى .ما هو غقل مطلق. فتستند كل 
النفوس إليه. وهو المطلوب. 


الفصل الثانى 
في أنه لولا العقل لما خرجت النفوس في تعقلاتها 
من القوّة إلى الفعل.' وأنّ إليه مستند كباها الذاتى ' 


لا شيء من الأشياء يخرج ذاته من القوّة إلى الفعل في أمر من الأمور؛ فإنَ 
ذاته لو اقتضت الخروج إلى الفعل. لما كانت بالقوّة أصلاً. وكلّ من يخرج ذاته 
من القوّة إلى الفعل. فاعتبار كونه بالفعل اشرف من اعتبار كونه بالقوّة. فيجب 
أن تكون ذاته لو قبلت عن نفسها الكمال أشرف من ذاته؛ وهو صحال. 

ثمّ البسيط الواحد من حيث هو بسيط وواحد لا يصمّ آن يفعل ما كان 
قابلاً له؛ وإلّا لكان فعله بجهة وقبوله بأخرى. فكان فيه تركيب ما هذا خلف. 


وإذ قد ثبت هذا. فالنفس التي كانت عاقلة بالقوّة. م صارت عاقلة بالفعل. 
لا بد ها من مخرج في ذلك إلى الفعل. [و] هو إِمّا عقل أو مستند إلى عقل. 

وبرهانه: أنّ النفس إذا غابت عنها صورة معقولة, فتارةٌ تفتقر فى استعادتها 
إلى كسب جديد. وتارة لا تفتقر فى استعادتها إلى ذلك. 

والصورة المدركة إذا كانت حاضررة عند القوّة المدركة. لم تغب عتها العوّة؛ 
بل كانت مدركة طا بالفعل. ا بت القوّة إن غابت بحيام عار والتفتث 
إلها. هل يكون قد حدث هناك غير مَثّلها لها؟ فيجب إذن أن تكون الصورة 
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المغيّب عنها قد زالت عن' القوّة المدركة زوالا مَا. 

فإن زالت ولم تنحقّظ في قوّة أخرى. تكون لتلك القوّة المدركة كالخزانة. 
افتقرت القوّة المدركة في استعادتها إلى تَحجمّم "كسنب: مثل تشم الكسب الذي 
كان 31 إدراك تلك الصورة أوَلا. 

ن انمحفظت في قوّة أخرى كالخزانة. لم تفتقر القوّة المدركة في استعادتها 

إلى ا ن مطالعة الخزانة. والالنفات إليها من غيراحتياج إلى أن يكتسب. 
كبا اكتسب في أوَّل ان 

ولو افتقرت إلى تشم "كسب ديد لكان الدفول* والسييان واجيدا: 
والصورة العقليّة إذا غابت ولم يفتقر استرجاعها إلى كسب جديد. لا يد وأن 
تكون محفوظة في شيء. 01ل تدعو صن عدم الكسب المذكور. 

وذلك القع لأ غوز أنتكوة حسما ولا دان لاستعالة عضول 
المعقولاات الجددة فمهما. فهو اذأ يرد 


وهذا ارد إِمَا النفس المدركة لتلك الصورة. أو غيرها. 

لا جائز أ ن يكون هو النفس. وإلالم تكن غائبة عن تلك الصورة لما مرّ. 

ولا جائز أن يكون هو جزءها. إذ لا جزء للتفس. كما عرفت. 

فلا بِدّ وأن ايكون حوهرا عقلا أريت بنتبي إلى جوهر عقلى. 

أمًا أَنّه جوهر. فلأنّه لو كان عرضاً لكان محلّه يجمتداً. إلا لكان العرض 
جسمانيا. وهو باطل. وذلك الجرّد هو الجوهر الذي كلامئا فيه. 

وأا أنه عقلى أو بنتهي إليه. فلأنه لو كان نفساً وكانت المعقولات فيها 
بالقوّة وخرجت إلى الفعل. افتقرت إلى مكمّل ومفيد آخر. ولا بدٌ من الانتهاء. 
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فى العقول و آثارها فى العالم الجسمانى والروحاني كص 


دفعاً للتسلسل أو الدور المحالين إلى ما لا تكون المعقولات فيه بالقوّة. بل 
تكون فيه بالفمل. 

ومن ذلك خو الواججب رجز فإِنّه سيتبيّن' لك امتناع كونه حلاً 
للهيئات. فهو إذاً عقل مطلقاً. أو ينتهي إلى ما هو كذلك. وأعني بقولي 
«مطلقاً» أنه عقل من بيع الاعتبارات. ليس عقلاً باعتبار وقفسا باعتبار 
غيره. فهذا الجوهر المجرّد هو ألذي يعطي النفوس كاها. ونسبته إلى النفوس 
الحياكه الصل إلى الأرضار: بل 1 فوكاترة للمعقولات؛ إذا 


فالاتصال' الذي يقع بين نفوسنا وبينه. هو الذي يرسم فبها الصور العقليّة 
اني تنخصّص بسبب استعدادات خاصّة.؛ تخصّصها أحكام خاصّة من 
الادراكات الجزئية السابقة المعدّة لادراك الكليات أو الادراكات الكلية 
المناسبة المتأدّية إلى المدرك الكلي. 

ولولا تلك الخصّصات لكان إدراك النفس لبعض الصور دون سائرها 
تخصيصاً من غير مخصّص. وهو باطل بالبديهة.* ومتى انقطعت الوصلة بين 
النفس وبين ذلك الججبوهر العقلي بإعراضها عنه إلى ما يلي العالم الجمسداني أو" 
النفتت النفس إلى صورة أخرى. انمحى ما كان متمّلاً في النفس أوّلاً. 

ونظير النفس فى ذلك من الجسمانياتٍ المرآةٌ؛ فإنّه إذا حوذي بها صورة. 
تّلت فيها. فإذا أعرض بها عنها زال ذلك القتّل. وربًا تل فيها" غير لك 


الصورة على حسب ما يحاذي بها. 
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وكذلك حال النفس إذا أعرض بها عن جائب القدس إلى جانب الحسّ. 
أو إل قىء آخر من أموز القدسنء وهذا أيضأ فلا يكتون للنفس إلا إذا 
اكنسبت ملكة' الاتصال بذلك الجوهر العقلي: والنسيان في الصور المخيالية ا 
كان لزوالها عن الخزانة." 

وهذا الجوهر لو زال عنه شيء لاحتناج إلى مخرج آخر يخرجه من القوّة 
إلى الفعل؛ ويعود الكلام فيه. 

وإذا كانت النفس ذات هيئة تتمكن بها من الاتصال بالجوهر المقلى. 
فذهوها عن الصور المعقولة لا يحوجها إلى استئناف اكتساب؛ وتلك الطيئة هي 
ملكة الاتصال به. 

وإذا زالت تلك الملكة عنها. فذلك الزوال هو نسيان ما اختصّ بتلك الملكة 
من لنت لات اللنافلة الفقى: 


وتصرّف النفس في الصور الخيالية والمعاني واللأحكام. التى في الحافظة 
بتوسّط القوّة الفكرية. يفيدها استعداد الاتصال بالعقل المفارق, وحصول 
صور تناسب”" ذلك الاستعداد؛ ويخصّص التصررّفات الفكرية بصورة صورة؛ 
وبخصّص استعداد النفس لصورة صورة من العقليات. 

وقد بحصل استعداد صورة عقلية من صورة عقلية على أن الصورة العقليّة 
لا تخلو عن محاكيات طا من قبيل التخيّل بما بليق بالقوئ الجسمانية. أ لست 
ترى أنّ التفكّر في الأشخاص الجزئية يعد النفس لقبول الصورة الكلية 
المتناولة لتلك الجزئيات؟ كالصورة الإنسانية المكتسبة من التصرّف في خيال 
جزئياته. وكصور: الصداقة اليجرّدة عن العوارض المادّية من النتصررف 4 هذه 
الصداقة. و؛ تلك الصداقة. وهذه التصرّفات في الجمزئيات هي المخصّصات 
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للاستعداد التامٌ لصورة صورة من الكليات. 

وقد يفيد هذا التخصّص ' «امعنى عقلي» لمعنى عقلى. كتصوّر الحدود من 
الحد. والمرسوم من ألر سمم» واللازم من الملزوم. والنتيجة من القياس. ولاتظنٌ 
أن المقدّمتين حصّلتان للتنيجة بأن يفيدا وجودها؛ بل هما معدّان للنفس 
باستعداد قريب لحصول صورة النتيجة فبها من المبدأ المفارق. 

وكا أن الأوّليات لا يتوقف الحكم بها على غير تصوّر الطرفين. ولايجاب 
فيها عن ية طالبة للتصديق. فكذلك إذا لاحت المقدّمات والتفتت النفس إلبها 
حقّ الالتفات تحصل التنيجة بيّنة. وإذا طلب لمية التصديق ل يمكن أن يجاب 
بشي ء. وكم من شخض يُعرض عليه أمر فلا يقيده علما ألبئّة: ويقيد غيره 
علماً يقينياً. ' وطمأنيئة روحانية. فكلٌ هذه وسائط للعلم؛ وأمًا واهبه فغيرها. 


ونحن فنجد” جوهر النفس في الأطفال خالياً عن كل صورة عقلية. ثم 
تحصل له المعقولات البديهية من غير تعلّم ولا روية. وليس حصوطا فيه 
بمجرّد الحسّ والتجربة؛ إذ لا يفيدان بمجرّدهما حكماً كلّياً. إذ لا يمن وجود 
شىء مخالف لما أدركته. 

فشكنا «أنّ الكلّ أعظم من جزئه» مثلاً ليس لأنا أحسنا كلّ جزء هذا 
حاله.و كذلك القول فى تصديقنا بالبراهين إذا صحّت. فإنّ اعتقادنا صحتها 
لايصحّ بتعلّم. وإلا فذلك يتادى إلى ما لا يتناهى. ولا ذلك مستفاد من الحمسّ؛ 
إذلا يفيد الحكم الكلى. 

فهذه الأشياء إذأ من فيض إهي يتّصل بالنفس النطقية. وتتصل به. قتحصل 
فيبا هذه الصور العقليّة. والذي فاض منه ذلك لا بد وأن تكون هذه 
النقرلاك افطل فتن 1ا م من ووب كوه كالد اق ها 
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وإذا كان كذلك لم يكن جسماً ولا جسانياً. إذ المعقولات لا تحصل في 
جحي ولا جمان: 

ولا بد وأن لا يكون فيه بالقرّة. وإلا لاحتاج إلى مكثل آخر. ومخرج له 
فيها إلى الفعل. 

فلا يكون مستكئلاً فيها بآلة بدنية؛ فهو من هذه الحيثية ليس بنفس. 

وليس هو الواجب الوجود لما ستعلم أَنّه لا يكون حلا لثيء. 

فهو إذاً جوهر عقلىي يقوم للنفس الناطقة مقام الضوء للبصر. إلا أنّ الضوء 
يفيد البصر القوّة على الادراك فقط. لا الصورة المدركة. وهذا الجوهر يفيد 
بانفراد ذاته للقوّة الناطقة القوّة على الادراك ويحصّل لها الصور المدركة أيضاً. 

والأشغال البدنية تعوق النفس عن الاتصال به. فلا تتصل به إلا برفض١‏ 
القوئ البدنية وتخليتها. إمَا رفضاً بالكلية - وكأنّه غير بمكن. وللنفس تعلّق 
بالبونق- او فضا دون ذلك. وليس شىيء يمئعها عن دوام الاتصال به إلا البدن. 
والتجربة والحدس يدلان على ذلك. 

فإذا فارقت البدن ولم يبق فيها شيء من الهيئات المكتسبة منه الى تجعلها 
عند مفارقته. كأئّها لم تفارقه. لم تزل منّصلة بمكملها ومتعلّقة 00 

وقد عرفت أن اللذَة الحقيقية هي اللدّة العقليّة. وهي الكمال الحقيق 

فالعقل” هو المكثل للنفس. ومن علل الاتصال به قوّة تفيده هي العقل 
الميولاني. ومتوسّطة هي العقل بالملكة. وقريبة هي العقل بالفعل. إلا أنَ العقل 
الميولاني يعدّ* النفس للاتصال. وحصول الأوائل إلا]' بتوسشط قصد فكري 
من النفس. والقوّتين الأخريين تعدّان مع قصد مَا. 
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القوّة: إذا كانت غير متناهية من جهة إعطاء المدّة. لا يمكن أن تكون قابلة 
للتجزّي بوجه من الوجوه. ولا بالعرض؛ لأنّ كلّ قوّة تمرّأت فإنّ واحد من 
أجزائها يقوى على شيء. والجملة تقوى على مجموع تلك الأشياء. وإذا كان 
كذلك كان كلّ جزء أضعف وأقلٌ مقوّيأ عليه من الجملة؛ فإن قُوئ كل واحد 
من هذه الأجزاء وبعضها على ما لا يتناهى من وقت معينٌ فقوي الجملة أزيد 
منه. ولا زيادة على غير المتناهي. إلا من جهة الطرف الذي يتناهى إليه. فبق' 
أنّ كلّ واحد منها يقوى من ذلك الوقت المعيّن على متناء. فتكون الجملة أيضأ 
متناهية. وقد ' فرضت غير متناهية؛ هذا خلف. 

وكذلك إذا كانت القوّة غير متناهية من جهة العدّة. فإن العد: إذا كانت 
متعاقبة لزم أن تكون المدّة الى وقع فبها التعدّد الغير المتناهي غير متناهية. 
زيقود اللخلق المذكور..واة م يكن العدد متعاقباً. فبطلان عدم تناهيه أظهر. 


وتبيّن أيضاً امتناع عدم تناهي الفرّة. باعتبار العدّة على كلّ واحد من 


التقديرين. بأئّها لو إحتملت التجرّي فكلٌ واحد من تلك العدّة: 
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إمَا أن لا يقبل الشدّة والضعف. مثل تعقّلنا أنّ الواحد نصف الاثنين؛ 

أو يقيلييا كك[ ١‏ واخدى من عن «الحركات: 

فإن كان الأوّل: فلا بد وآن يقوى البعض على شىء من ذلك. 

وحال أن يقوى على آحاد مثل احاد ما يقوى عليه الكلّ. هي غير 
متناهية. وإلا لم يبق فرق بين الكلّ وجزثه. 

و" حال أيضاً أن يقوى على آحاد كذلك وهي متناهية. وإلا لكانت الجملة 
أيضاً تقوي على متناٍ. 

فلم يبق إلا أن يقوى البعض على احاد كل واحد منها أقلّ من احاد الكل: 
إِمّا متناهية. أو غير متناهية. وكيف كان فهو يوجب أن تكون الآحاد قابلة 
للأقل والأزيد. وهو خلاف الفرض. 

وإن كان الثاني: فالبعض من القوّة إن لم يقو على تحريك ما حرّكه الكل. فلا 
شك أنه يقوى على تحريك ما هو أصغر منه. ثم الكل يمكنه تمريك ذلك 
الأصغر حركات أسرع. فيحرّك في مثل زمان تحريك الجزء تحريكاً أكار 
00 فيكون العدد المبتدأ من وقت معين إن صدر عن الجزء" كان؛ أقلّ مله 
لو صدر عن الكل. إذ هو أبطأ. فيكون هو بعض الصادر عن الكل. وابتداقهما 
واحد. فيجب أن ينقص المقوي عليه لا من جهة المبتدأً. وما نقص من جهة 
فهو متنا منها. فالصادر عن الجزء متناهي من الجهات. ويرجع الحال المذكور. 

وبهذا تظهر استحالة اشتراكهما في الفعل. ويكون الخلاف في أنّ فعل الكل 
أشدٌ من فعل الجزء؛ وكلّ قوّة في جسم فإئّها تحتمل التجرّي. فليس شيء من 
القوئ غير المتناهية موجودا في الجسم. 


"2 


ولا قو امن القوئ المسائية غير متداهية التحريك..سواء كان شعلتها 
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فى العقول و آثارها فى العالم الجسمانى والروحانى م 


بالجبسم تعلق الحلول. أو تعلّقاً على وجه آخر؛ لأنّ القوّة الغير' المنتاهية ' لو 
حوّكت جسماً مسافة ما بكل قوّتها لا ببعضها. حيٌّ لا تكون الإرادية منها 
قسك عن تشديد" الحركة لينصرف كاها إلى دوام التحريك. وحركه ذلك* 
الجسم بعينه في تلك المسافة بعينها أخرى متناهية. فكلّ منههما ترك في زمان 
لا حالة. ولزمانمهما*بالضرورة نسبة. وكذا لسرعة حركتهما ويطئيهما. 

ولااشكٌ أن قطع الجسم لتلك المسافة بالقوّة الغير المتناهية إِما هو في زمان 
أقصر من الزمان الذي يقطعها بالقوّة المتناهية. وإلا لم تظهر النفاوت بين 
القوّتين. والني زمانها أقصصر هي أسرع من التي زمانها أطول. ونسبة القوّة إلى 
القوّة. كنسبة الزمان إلى الزمان. لكن نسبة الزمان إلى الزمان نسبة متناه إلى 
منناي. فنسبة القوّة إلى القوّة هي كذلك أيضاً. فالفوّة التى فرضت غير متناهية 
هي متناهية؛ هذا خلف. 1 


ولا بتصوّر قوّة تحرّك تحريكات غير متناهية في الشدّة. وإلا لكان تحريكها 
لا في زمان. إذ لو كان في زمان - مع أنّ كلّ زمان فهو قابل للقسمة كما عرفت- 
لكان كونها في بعض ذلك الزمان يقنضي كونها أشدّ من التي في كلّه؛ فلا تكون 
الحركة في كله. لا نباية لحا في الشدّة؛ وهو على خلاف ما فرض. 


وإذ قد تقرّر أن كلّ فوّة حالة في الجسم أو متعلّقة به كيف كان. لا يجوز أن 
تكون غير متناهية فى ذاتها. أي لا تكون بحيث يصدر عنها ما لا يتناهى في 
المدّة أو فى العدّة أو فى الشدّة. فن الواجب أنّه إن كانت حركات غير متناهية 
أو حركة واحدة كذلك. قلا بدّ من استتادها الى عقل واحد. أما زاد. لك 


") تشدايد: شدبد ؛ مج /اثر 
( درة الاج ج “# نلو قوتى ديكر متناهى تحريك أن جسم كند» (و قوة معناهية اخرى 


تحريك القوّة 


وبم الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


المقدّم حقٌ؛ فالتاي مثله. 

أمَا بيان صدق المتّصلة: فلأنَ ماعدا العقل إمّا جسم. أو متعلّق به. أو لا 
جسم ولا متعلق به. 

لكنّ الجسم وما يتعلق به. لا يصدر عنهما ما لا يتناهى. فالصادر عنه ذلك 
هو ما ليس ببسم ولا متعلّق به. 


وهذا إن كان هو واجب الوجود فيمتنع أن لا يكون بينه وبين المحمدك 
الا ل وا سواء كان ذلك المحوّك نفساً أو غير نفس . ونعيد 


وإن كان عرضأ فحلّه هو العقل. لا غير. وإلا ل يكن بريئاً عن التعلّق 
بالجسم. 

وإن كان' جوهراً فذلك هو العقل. إذ لا نعني بالعقل إلا الجوهر الذي هو 
بهذه المثاية. ْ 

وأمّا بيان حقّية المقدّم: فلأنّه لولا وجود حركة غير منقطعة لما حدث 
حادث. إذ الحادث لا يوجد بعلّة دامة إلا إذا توقّف إيجابها له على حادث 
آخر. وإلا لكان وجوده فى بعض الأحوال دون بعض ترجيحاً من غير 
مرجّح. فلا بدّ من توقفه على حادث. وذلك الحادث يتوقّف على آخر؛ وهكذا 
إلى غير النهاية. 

وهذه الحوادث لا يجوز اجتاعها في الوجود. لاستحالة وجود أمور مترتّبة 
بالطبع إلى غير النهاية معاً. فكلٌ حادث يسيقه آخر لا إلى أَرّل. والسايق لا 
يجوز أن يكون علّة تامّة لوجود اللاحق. لأنّه غير موجود حال" وجوده. فلا 
بد وأن تكون العلّة النامّة لوجوده مركّبة من موجود دام الوجود ومن سبق 
حادث آخر. 


(0١‏ عرضاً فمحلله.. كان؛ . مج 
؟) حال: حالة , مج. صو. تر/ ضبط النص قياسي 


ينف 


فى العقول و آثارها فى العالم الجسمانى والروحاتى بام 





ثم الحادث إذا حصل وله علّةَ تبات فنسبته إلبها ليست دائمة. وإلا لدامت؛ 
ولكمّها حادثة؛ فللنسبة علّة حدوث وثبات. ثمّ يعود الكلام إلى نسبة النسبة 
في نسبتها إلى علّة الثبات. وتنسلسل العلل الثابتة إلى غير النهاية؛ فلا بدّ من 
وجود شيء ثباته على سبيل التغير والحدوث. بمعنى أن ماهيته هي النغير 
والتجدّد. ولا مفهوم له وراء ذلك. فدوام هذه الماهية وثباتها هو دوام التغير 
وثباته؛' وذلك الشيء هو الحركة الدائمة. 

ولو فرض انقطاعها فى حالة لاستحال؟ بعدها حدوث حادث. فإنه إذا لم 
يحدث في حالة فا الموجب لحدوثه بعدها؟ فيفتقر إلى حادث؛ وذلك الحادث 
يفتقر أيضأً إلى مثله. فلم يتصوّر الحدوث. ومههما فرضت حركة دائمة انقطع 
الاستفهام ب «لم». 


ولا بدٌ وأن تكون هذه الحركة دورية, وإلا للزم اتقطاعها؛ بدليل أنّ الحركة 
المستقيمة لا تذهب في جهة إلى غير النهاية. لوجوب تناهي الججهات 
والأبعاد." [و] لا بدّ لها من الانقطاع لوجوب السكون بين؛ كلّ حركتين 
مستفيمتين متضادّتين أو مختلفتين كيف كانتا؛ إذ الحركات المستقيمة لا بد وأن 


واحرّك الموصل للجسم إلى ذلك الحدّ سواء كان هو الميل أو الطبيعة أو أيّ 
شيء كان. يجب أن يكون مغايراً للمحرّك له من ذلك الحمدّ إلى جهة أخرى 
تخالفها. ولا شك أنّ الموصل إلى حدّ يكون موجوداً حال الوصول إليه. 
ضعرورة كونه علّة الوصول. والوصول آني الوجود. والسبب المقتضي للحركة 
من ذلك الحدٌ إلى اخر يخالفه في الجهة. لا يجامع وجوده وجود السبب الموصل 


)١‏ ثياته: ميتئه (؟9). صق ؟) لاستحال: لاستحالة.» صو 
و بالتعاود: التعأود. مج, تر. صو / ضبط التصل يوافق درّة التاج ع م١‏ 
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إن حركة ما 
لا يتناهي 


دوريهة 


ان الحركة 
الدورببة 
ذاتلتية 
للفلك ولا 
تحتاعالى 
عه زائدة 
على وجود 
الفلقف 





حص الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


إلى الحدّ الأوَل؛ فهو حادث بعد' الموصلية بعدية. لا يجامع القبلية. لا كالبعدية 
الذاتية. وهذا الحادث هو آل الوجود أيضاً فيبيّن' أنّ الموصلية إلى الحدّ الأوّل 
وأنّ اللاموصلية إليه. وهو الآن الذي وجد فيه سبب الحركة من ذلك الحدّ إلى 
ما انتهت إليه الحركة إلى الجهة الخالفة. إمَا أن يكون زمان أو لا يكون. 

فإن لم يكن. لزم تنالي الآنات. 

وإن كان. فذلك هو زمان السكون. فتنقطع الحركة. فلا يحفظ الزمان. فالتي 
تحفظه هي المستديرة. 

م إن حدوث الحرّك من ذلك الحد يستدعى وجود حركة متصلة مستمرّة. 
فلو كانت مستقيمة لعاد الكلام. فوجب كوتها مستديرة. سواء كان بين 
الحركتين المستقيمتين زمان سكون. أو ل يكن. 

فلا حادث ألا وهو منفعل عن الحركات الدورية السمائية. وهذا لو كانت 
السماويات أو شيء منها حادثاً. لافتفرت إلى سماويات أخرى متحرّكة على 
الدوام حركة دورية. فتكون هي التق كلامنا فبها. فالسماويات ثابتة دائة على 
حالة واحدة في ذواتها وأعراضها القارَة. لكن يحصل بحركاتها الممتلفة اختلاف 
إضافات. كما مرٌ. 


ولا تفتقر هذه الحركة الدورية إلى علّة حادثة. لكونها ليس لها ابتداء 
زماني. وهي دائمة باعتبار. وبه استغنت عن العلّة الحادثة؛ وحادئة باعتبار. 
وتهاكانت سكيد" الحنادثات» 

فإنّ المراد بالحادث الذي هو موضوع قولنا: «كلٌ حادث فله علّة حادئة» 
هو الماهية النى عرض ها الحدوث والتجدّد من حيث هي معروضة له. 
وللركة ريت كا بل هي حادئة لذاتها. بمعنى أن ماهيتها هي الحدوث الذي 


١)درّة‏ التاج ج 0 / 15: + أن يكن فى (15) ضفو 
و مستند: د ستند ٠‏ صو 


فى العقول وأثارها فى العالم الجسمانى والروحانى اباس 


عق به ههدا تفن التعير واللآئبات: فإذا كان ذلك الحندوث أو التتجِدّد أو 
التغير أي عبارة شنت أن تعبّر عنه ‏ داما. لم يكن مفتقرأ إلى أن تكون عذّته 
حادثة. إلا إذا عرض له تجدّد وتغير زائدان عليه. كالحركة الحادثة بعد أن ١‏ 
تكن؛ بخلاف المتّصلة الدائمة التى قد عرفت كيفية تعلّقها بالارادات الكلية 
والحزئية«وعييوت العلد الاق بكر إليه المعلول الحادث. لا يلزم أن يكون 
حدوثاً زائداً. وإلا لم يصمّ إسناد الحوادث إلى الحركة الدائمة. 

فالحاصل أنّ كلّ واحد من المتغيرات ينتهي إلى ماهية دائمة. هي نفس 
التغيّر. وهي الحركة المعرفة بأنّا هيئة يمتنع ثباته لذاتها. فلدوامها لم تكن 
علّتها حادثة. ولكونها نفس التغير صحّ أن تكون علّة للمتغيرات. 

ولولاها: 

للزم من دوام تأثير الواجب لذاته في معلوله الأوّل. على ما ستعلم دوام 
معلول معلوله. وكذلك حيّ لا ينتهي الأمر إلى الحوادث العنصرية ألبثّة. 

واللرع مع وصزب حدوت علة كل تائف متتفرى تمل علل 
ول لأ خدا انه موصو هنا ل تنا نا 

وللزم من عدم" أي شيء كان بعد وجوده عدم علته. وعدم علة علته 
كذلك. إلى أن ينتهى الأمر إلى واجب الوجود لذاته. فيعدم ما يمتنع عدمه. 

وهذه اللوازم كلّها باطلة. ووجه لزومها قد عرفته من أصول سبق 
تقريرها. 

ولوجود الحركة الستمرة لا يلزم شىء من هذه الممتتعات. فلولا وجود 
عقل أو أكثر موجب هذه الحركة, لما وجدت. 


ولا تخوز أن يكون العقل مباش را طذه الحركة, وال لكان له :تعلق الجسم 


لللللللشس شد الجس سمه 


(١‏ لم: . مج 1( الذي: , سر 
؟) عدم: ‏ . ثر غ) أوجود: بوجود. صو 





لا يسسسباشر 

حركة الفلك. 

بل بوالسطة 
النفس 


ا الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





20111 بل معنى استناد هذه الحركة إلى العقل 
هو أنه لا يزال دائم الفيض على النفس المحركة هذه الحركة. ممدّأ ها بقوّته التي 
لا تتناهى. وهي تقبل منه ذلك الفيض. وتؤثّر تأثيراً غير متناه على سبيل 
الوساطة. لا على سبيل مبدأية التي بين امتناعها. فا يتعلق بالجسم لا يصدر 
عنه ما لا يتناهى لو انفرد. لك وو تلك إذاالل يال :سنا من هيدا عقل. 
وليس يمتنع على الأجسام الانفعال الغير' المتناهي. بل المنتنع عليها هو الفمل 


الذي هو كذلك على وجه الاستبداد. متشا انمد انرا فو غرة: 


)١‏ ومن المؤسف عليه إلى هنا قد تمت نسخة. مج 


الفصل الرابع 
في كيفية كون العقل مصدراً للأجسام ' 


معلولة لنفس الجسمية بما هي جسمية. وإلا لا تفقت الأجسام فى الهيئات 
والمقادير والأشكال. لا تفاقها في الجسمية. 


وإذا لم تقتضها حرّد الجسمية مع أنّ الأجسام لا قيام ها إلا بها لاستحالة 
وجود الأشياء المتكثّرة دون مخصّصاتها”” وجب من ذلك أن لاتفوم الأجسام. 
إلا يما هو غير جسم. فإنّ بعض الأجسام إذا لم يوجب تلك المخصّصات من 
حيث هو جسم لم يوجبها جسم غير. لاشتراك كل الأجسام في الطبيعة 
المحم 
وغير الجسم: 

إن كان عرضاً فلا يوجد الجسم الذي هو جوهرء لما عرفت من امتناع 
إفادة ما لا قوام له بنفسه وجود ما له قوام بنفسه. 

وإن لم يكن عرضاً فليس هو الواجب الوجود. إذ لا يصدر عنه يغير 
واسطة ما له تركيب. إلا إذا أوجد أحد جزئيه أَلاً. وأوجد الباقي بواسطته 
ثانياً. 

لكنّ الجسم لا يصحٌ إيجباده له كذلك. لأنّ أحد جزئيه هو المادّة والآخر هو 


آآ# ل ل م م و ب وي ا و ل وي 08 


كيفية تقارن 
الفسيولى 
بالصورة معأ 


0 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





السسيييي للب بي .د 








الضورة: وقلضيق ينان اشهالة أن يكون ادها علة الآشين: أو وزاضيطة 
مطلقة في وجود الآخر. 

وليس هو أيضأً جوهراً نفسانياً وإلّا لكان متعلّقاً بالجسم. وكانت فاعليته 
من حيث هو كذلك بواسطة الجسم الذي تعلق به. ونحن فنجعل كلامنا فيا 
صدر عنه ذلك الجسم. ولا بد من الانتهاء آخر الأمر إلى عقل هو المصدر بعد 
واجب الوجود لوجود الأجسام. 


وكيفية هذه المصدرية هي: أن المبدأ المفارق يفيض عنه وجود المسيولى 
بإعانة الصورة من حيث هى صورة مَا. لا من حيث هي هذه الصورة المعيّنة. 
إذ لو كان من حيث تعيّنهاء' لما بقيت اطيولى بعد مفارقة تلك بعيتها. فا كان 
يصع تعاقب الصور على هيولي واحدة. وكونها صورة ما ليس أمراً واحداً 
بالعدد. فلا يكق في وجود الهيولى التى هي واحدة بالعدد. وهذا افتقرت في 
وجودها إلى واحد بالعدد. داثم الوجود هو غير الصورة المفتقرة إلى الهيواى 
بوجه' ما. سواء جاز عليها مفارقتها أو لم يجز. وينضاف” إلى ذلك الواحدٍ 
الصورةٌ من حيث طبيعتها النوعية. فتجتمع منها علّة تامّة للهيولي مستمرة 
الوجو اهتيا 

فيكون ذلك المبدأ نظير شخص استبق سقف بدعامات متعاقبة. يزيل 
واحدة ويقيم أخرى بدها. وتلك الدعامات هي نظير الصور المتعاقبة النى بها 
كان اذلف البدا المقازى ميقا ووه امول وباحتافها #اوسوة الىير ل 
ودخلت الصور؛ العاقبة من حيث هي تلك بعينها في العلية بالعرض. وعند 
تمام وجود اطيولى تشخّصت بها الصورة. من حيث إِنْها هذه الهيولى المعيّنة. 





١)درَّة‏ التاج ج 0 / ؟1: ل«بعينها» ٠‏ ”7)بوجه: توجه) صو 
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فى العقول وآثارها فى العالم الجسمانى والروحانى 54١‏ 


لكونها قابلة للتناهي والتشكل اللذين بهما تتشخّص الصورة. 

وتشخّصت هي أيضأً بالصورة. من حيث هى حسورة مطلقة. وموجبة 
لذلك التشخّص. فلا يعقل' وجود الصورة المعيّنة إلا فى مادّة معيّنة. ولا كذلك 
المادّة مع الصورة. فهكذا يجب أن يتصوّر كيفية صدور الجسم عن الفعل. 


و يدلك أيضأ على كونه " علّة للجسم كون الجسم لو فعل شيئاً لكان انا 
بفعل بصورته؛ لأنّه نما يوجد بالفعل بها. ولا يكون فاعلاً إلا إذا كان موجودأ 
بالفعل بها. ولا يمكن أن يفعل ممادّته. لأنّه يكون بها موجوداً بالقوّة. ومن 
حيث هو كذلك فلا يصدر عنه فعل. 

والصورة النوعية والجسمية إِنا يصدر عنها أفعاها بتوسط ما فيه قوامهاى) 
عرفت. ولا توسّط للجسم بين هذه الصور وبين ما ليس بجسم. سواء كان 
هيونى أو صورة أو غيرههما. 

فلو أوجد جسم بصورته جسماً آخر لوجب أن يوجد أوَلاً جزئيه اللذين 
هما المادّة والصورة. حي يوجد بوجودهما" الجسم. وإذا امتنع إيجاد جزئيه 
بصورة جسمية لعدم النسية الوضعية بين الجسم وبين كل واحد منهما. وجب 
من ذلك أن يمتنع إجاده بها. 

فلا يوجد الجسم بجسم. ولا بنفس أيضأ من حيث هي نفس. فإنّهها من 
هذه الحيثية لا تفعل إلا بواسطة الجسم. كما مر. فهو إذن بعقل: إِمّا عقل مطلق. 
او غقل تمن الاعبارات. 


ومن الوجوه الدالة على أنّ الجسم لا يفيد وجود جسم آخر. هو أنه لو 
كان كذلك, لتقدم هيولى الجسم الذي هو العلّة - على جسميته. وهيولي 
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تبيين المسرام 
ببيان أخر 


ا الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





المعلول مشاركة في النوع طيولى العلّة. ووقوع الهيولوية عليه إِمًا هو بالنواطؤ 
لا بالتشكيك' وغيره. فيلزم أن تكون هيولى المعلول متقدّمة على جسمية 
العلّة. فيتقدّم المعلول على العلّة؛ وهو حال. 


إِمَا الحاوي يوجد الحوي. 


أمَا الأوّل. فلأنَ الجسم لا يصدر عنه فعل إلا إذا صار شخصاً معيّناً؛ إذ 
الطبيعة النوعية ما لم تكن كذلك لم تكن موجودة في الخارج. فلا تكون علّة 
لوجود غيرها؛ وحال المعلول مع وجود الملّة هي الإمكان؛ إذ لا يكون 
للمعلول وجود ووجوب إلا بعد وجود العلّة ووجوبها. لا معهما. ووجود 
الحوي وعدم الخلا في الحاوي هما معأ. لا معية المصاحبة الاتفاقية. بل معية 
مانعة من أنفكاك أحدهما عن الآخر فإئَّهها لا يتخالفان فى الوجوب والإمكان 
بحيث يكن انفكاكهما. فلا يتصوّر" أحدهما إلا مع تصوّر الآخر. وتشخّص 
الحاوي العلّة" وكدا وجوده ووجويه متقدّم عل تشخّص الحوي ووجوده 
و وجو 

قعدم الخلاً: 

إن كان واجبا؛ مع وجوبه. كان الملأ المموي كذلك؛ لعدم تخالفهما في 
الوجوب والإمكان المؤديّ إلى جواز الانفكاك. لكنّ الحوي لا بد وأن يكون 


)١‏ بالتشكيك؛ بالتشكك . صو. صر / ضبط التص قياسى 

؟) فلا يتصوّر: ولايتصوّر. صو 
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مكناً مع وجوب الحاوي: هذا خلف. 

وإن كان عدم الخلا مكنأ مع وجوبه فهو حكن في نفسه. واجب بغيره. فلا 
يكون الخلا ممتنعاً لذاته. بل بسبب؛ وقد بين بطلان ذلك. 

ويلزم من امتناع الخلا لذاته أن يكون الحوي واجباً لذاته. لا ممكناً. وإذ 
كان هذا اللازم باطلاً. فكون' الحاوي علّة موجدة للمحوي باطل أيضا. 

ويمكن اختصار هذاء بأنّ الحاوي لا يمكن أن يوجد الحوي إلا وهو 
متشخّص. ولا ينصوّر تشخّصه إلا وأن يكون الحوي موجوذاً. لامتناع الخلاً. 
فلو أوجد الحوي لكان الحوي متقدّماً على نفسه تقدّمأ بالذات؛ وذلك نحال. 

وكون الحاري والحوي بمكنين لاا يوجب إمكان الخلاً إذا م يكن الحاوي 
علّة محويه. لأنّ إمكان خلرَ مكانيهما ليس هو إمكان الخلا الممتنع. فإنّ الخلاً 
لا بنفرض بارتفاع الحاوي والحوي معأ. بل إِنما ينفرض فيا نحن فيه بفرض 
حيط لا حشو له. لتنفرض الأبعاد التى هي الخلاً. وأمًا العدم الحض فليس 

وأمّا الثاني: وهو أن يكون المحوي علّة للحاوي فبطلانه ظاهر؛ إذ لايتصوّر 
انتوعد الشيء ما هو أعظم منه وأكمل. 


وهذا القول المبرهن به على امتناع كون الحاوي والموي أحدهها علَة 
الآخر يمكن أن يبرهن به على أنّ النفس المتعلّقة بأحدها لا يمكن أن تكون 
علّة للجسم الآخر. 

وظاهر أَنَها لا تكون علّة للجسم الذي هي متعلّقة به؛ فإنّ من له رتتبة 
الإبداع لجسم لا تقهره علاقة ذلك الجمسي. حي يصير بحيث تنوقف افعاله 
كلها أو بعضها على توسّطه. وإذا لم يكن أن تكون النفس علّة لبعض 
الأجسام. فلا يمكن كونها علّة لشيء من الأجسام. إذ الأجسام ‏ من حيث 


0 شه 
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الفلكالحارى 
لا تمصوجد 
المحوىي 
وهكلذا 
بالعكس 


مم" الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





هي أجسام لا اختلاف بينها في الطبيعة. وإن وجب الاختلاف فيها بأمور 


أخرى. وواجب الوجود فلا يبدع الأجسام بغير واسطة بالتقرير الذي مرّ؛ فلا 
بدَ إذأ من توسّط عقل في إيجادها. 


و الأجسام وإن م تكن علّة موجدة للجسم ولا لأحد جزئيه. فإنَّها تجمل 
مادّة جسم آخر في بعض الأحيان مستعدّة لقبول صور أو أعراض تفيض 
عليها من واهب الصور الذي هو العقل. أو ما يستند إليه: وذلك كالنار التى 
نتجعل مادّة ما جاورها' بتسخينها إيَاه منشهدًا لقبول الضورة الهوائية من 
واهنهاء وكالئسن اللمعدّة يقايلتها لقبول الشخين من واهبه: ولهذا تبق 
السخونة موجودة بعد زواها عن المقابلة. ولأجله أيضأً يبق كثير من 
الأعراض موجوداً بعد انعدام ما يظنٌ أنّه علّة موجدة له. ولو كانت هذه 
وأعاهاعللاً موجد: للصور أو الأعراض لما كان يبق شىء من تلك 
انقو لاك ع زوال نا فلركن اموي لمر الروضدها امسر اشر سن 
الر وحانيات. لا من الجسماليات. 
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)١‏ جاورها: جاوزها.ء صوق ؟) زوال: + زوال. صو . تر 


الفصل الخامس 
في أن التشبّه بالعقل هو غاية الحركات السمائية ' 


قد تبيّن لك مما سلف أنّ للسمائيات نفس | أ] حركة على الدوام. وتبيّن لك غرض 
أيضأ أن الحركة لا تطلب لأنها حركة فقط .بل لأثئها وسديلة الى غنيرها: 0 
فغرض نفوس الأفلاك من التحريك المذكور إِمَا أن يكون غرضاً مظنوتاً. 
كالثناء والمدح. أو لا يكون. 

فإن لم يكن: فإمًا أنّه لأجل ما تحت الأفلاك. أو لا لأجل ما تحتها. 

وما ليس لما تحتها: فإما لأمر غير معشوق للمحرّك. أو معشوق له. 

وذلك المعشوق إمّا ذات. أو صغة. 

وعلى التقديرين: فإما أن ينال. أو لا ينال. 

نان ل يكل فَإمًا أن لايكال مايشنية ابضاء أو ثال ما رعيية: 

ونيل الشبه:' إمّا دفعة أو لا دفعة. 

وإذالم يكن دفعة فالمتشبّه به: إمَا ممكن الوجود. أو واجب الوجود. 

وممكن الوجود: إمّا جوهر أو عرض. 

وكلّ واحد منهها حيث لم يكن تحت الأفلاك ولا متعلّقاً بذلك. فهو: إِمَا 
جرم فلكي. أو نفس فلكي. أو عقل. أو عرض متعلّق يأحد هذه الثلاثة. 

والأقسام كلها باطلة ما عدا العقل. فيتعيّن أن يكون هو الذي تطلب 








0 قارن: درّ: التاج ج‎ )١ 
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إنَّ الفلك لا 
يتحرّك 
لغرض مظنون 


إن القلك لا 
يتحوك لأجل 


مأ تحته 


إن الفلك لا 
يتحوّك لأمر 
غير معشوق 


الى الكاشف (الجديد فى الحكية) 





المحرّكات السمائية النشبّه به بالحركة. فتحتاج إلى إبطال قسم قسم. ليتعين هذا 
الذي هو الحقّ في نفس الأمر. 


أمَا كون غرضها' مظنوناً: فيدلٌ على بطلانه أنّ حركاتها واجبة الدوام؛ 
فيجب ابتناؤها على أمر واجب الدوام. والمظنون من الكمالات. فالحدس 
يحكم أَنّه لا يجب دوامه. فإنّ ما ليس بككال فى ذاته لا بدٌ وأن يظهر للطالب في 
المدد الغير المتناهية أنّه كذلك. فحينئظٍ يترك الطلب. وتنقطع الحركة. 


وأمًا كونها متحرّكة لأجل ما تحتها: وهذا هو' عام الكون والفساد. 
فالحدس الصحيح يحكم بأنّه أحقر بالنسبة إلى أجرامها الشريفة من أن 
يتحرك لأجله؛ فإنّه قد تبيّن أنه ليس لجموعة بالسبة إلى الأجرام الفلكية قدر 
يعتدٌ به. بل ولا إلى واحد من الأفلاك. فضلاً عن مجموعها. وهو خسيس 
بالنسبة إلى تلك الأجرام النيرة السمائية الآمئة من الفساد. 

ثم لو كان غرضها نفع السافل لما اندرست الفضائل فى الأزمنة المتطاولة. 
ولما انغرست” الملل الكافرة والأمم الجاهلية. ولما نبغت؟ الاعتقادات الفاسدة 
والامو ر الخارجة عن السياسات الواجية. هذا مع أن نفعها للسافل لا بد وأن 
ترجع منه أولوية عائدة إليها. كما علمت. 

وكيف تستكمل العلة بمعلوها. ويخرج كمال الشيء من القوّة إلى الفعل بما به 
خرج منها إليه؟ 


"وأمًا كون تحريكها لأمر غير معشوق؛ فهو أمر لا يتصوّر فى الحريك 


)١‏ غرضها: عرضها(؟). صوق 
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الإرادي؛ فإنّه لا بدّ وأن يكون لشيء يطلبه المريد. ويختار حصوله على لا 
حصوله. وكل مطلوب ومختار فهو نحبوب. ودوام الحركة يدل على قرط 
الطلب الدال على فرط الحبة. والحبة المغرطة هي العشق. فالتحريك الذي لها 
هو لأجل معشوق ومختار. 


وأمَا كون المعشوق ذاتاً تئال: فامتناعه بسبب أن ذلك النيل لا يمكن أن 
يكون إلا دفعة: ولو كان كذا لكان إذا نيلت الذات وقفت المركة. لكنّا 
لاتقف. فلا تنال الذات بها. 

وأمّا كون المعشوق صفة تنال: فلا يتصوّر نيلها بذاتها إلا إذا اتتقلت' من 
محلها إلى ذات العاشق الطالب ها با حركة؛ وقد عرفت كيفية الحال في امتناع 
اتتقال الأعراض المتشخّصة بمحاها. 

وإذا لم تنتقل هي بعينها. بل حصل ما يمائلها فا نيلت هي. بل شبيهها هو 
الذي نيل. 

و أمًا كون المعشوق لا ينال هو ولا شبيهه: فيمنع جوازه دوام حركتها. فإنّه 
لو كان كذلك لكان المتحرّك بالارادة حركة دامّة طالباً" للمحال أبدأ؛ والعقل 
السليم لا يتصوّر ذلك ف المريد بإرادة كلية. يتصوّر بها جوهر يحوّد عن 
الفواشي المادية. 

وأمّا كون الحرّك ينال شبيه معشوقه دفعة: فيبطله وجوب انقطاع الحركة 
عند نيله. وكان على ما سيق من الوقفة. 


وأمّا كون المتشبّه به جرماً فلكباً: فيظهر” لك فساده من أنّ الجرم الفلكي 


)١‏ أى انتقلت الصفة ") طالباً: طالب, تر 
؟) فيظهر: فظهر(؟). صو 


إن القلك لا 
يتحوك لأصر 
33 ف 


إن الفلك 
للتشته بسجرم 


لكي أخر 


امم الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


ولايكون بعضها إلى جهة والبعض إلى خلافها؛ لكنها ليست بممتفقة في جهة 
الحركة. وليس ذلك لعدم مطاوعة الطبيعة. فإنّ الأوضاع للجرم الكري 
منساوية من حيث اقتضاء الطبيعة. والميل المستدير والجدسم من عصيث هو 





وليس للأفلاك طبائع تقتضي وضعاً معيناً. وإلا لكان النقل عنه بالقسر. 
ولا جهة معينة؛ فإنّ وجود كلّ جزء من أجزاء الفلك المفروضة على كلّ نسبة, 
حتمل في طبيعة الفلك المقتضية. لتشابه أحواله وتشابه ما يفرض له من 
الأجزاء. 

واكدلاف ركاعا لبن عتسويا ال 'الغتلات هيولانيا بالماهية: اذ القابل 
لايكون فاعلاً لما قبله. ولأنّه لو كان لهذا السبب لكانت حركات الأفلاك 
طبيعية؛ وقد مرّ فساده. 

ولا جوز أن تكون نفوس الأفلاك يقتضي طبعها أن تريد جهة معينة أو 
وضعاً معيّنأ. إلا أن يكون لحا غرض في الحركة تخصّص بذلك؛ فإِنٌ الإرادة 
تنبع الغرض. لا أنّ الغرض يتبع الإرادة؛ فلا تختلف إذن جهات الحركة فيا 
نحن فيه إلا باختلاف أغراض المتحرّك. أو المتحوكات. 


وأمًا كون المتشبّه به نفساً فلكياً: فبهذا بعينه يظهر بطلانه؛ إن النفس التي 
للفلك لو تشبّهبت بنفس أخرى فلكية. لوجب أن تشابهها في المنهاج الذي 
للحركة. فكائت توافقها في جهاتها وأقطابها. وإن وجب قصور فَإئًا يوجيه 
ضعف المتشبّه عن النشبّه التام. لا خالفته. ونحن فلا نهد الاتفاى في ذلك في 
جميع السمائيات. 

وأمًا كونه عرضاً في جرم فلكي أو نفس فلكي: فا دلّ على بطلانه آن 
يكون النشبّه بجوهريهما هو بعينه دال على بطلانه. 
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و أمّا كون ذلك المنشيّه به هو واجب الوجود: فيعلم امتناعه من هذا أيضاً. 


فإن واجب الوجود كما يتحمّق هو واحد من كل وجه. والطلب متى كان" 
واجداًء كان الطلى لا قضالة:و اسدا . 


فلم يبق من الأقسام إلا أن يكون تشبّه الأفلاك في حركاتها الإرادية 
الدائمة الدورية بعقل أو بعرض فيه. وإذا كان بعرض فيه فالتشيّه به أيضأ فيا 
فيه من صفة أو صفات. فعلى كلا التقديرين. ليس تشيّهها إلا بالعقل. وذلك 
التشبّه هو نحصيل كمال واحد. وكالات كثيرة تستفاد منه. ولكن لا بالقام. 
وال لكان مق عضل أن حضلت :انقطنت الحركة بل ل" مكق ممصوطا. اله 
بتحصيل أجزائها على التعاقب. ومثل هذا الطلب لا يمتنع أن يبق دائاً. بل هو 
فها نحن فيه واجب الدوام. على ما تحقّقت قبل. 

ويجب أن تعلم أنّ خروج الكمالات إلى الفعل أمر كي لا يمكن أن يصير 
غاية لحركات جزئية؛ بل يجب ان تكون غايات المركات المزئية امورا 
جزئية يلزمها هذا المعنى الكلي. وتلك الأمور وإن دلّنا عليها اختلاف الحركات 
لكن ليس لناإلى معرفة ماهياتها المتخالفة سبيل. 

وليس تلك الكثالات هي أن تخرج أوضاع الفلك بالحركة من القوّة إلى 
الفعل. فإنّ الأوضاع المنارجة إلى الفعل إنما هي كالات ما بالقياس إلى 
الجسم. لا إلى محر كه. إنما' الكثال اللائق بمحركه هو تشبهه بمبدئه' المفارق في 
صيرورته برينأ عن القوّة. لكنّ الكمال والتشبّه يقعان بالتشكيك على أمور 
مختلفة الحقائق وقوع اللوازم. فإذاً ههنا شيء ما يحصل لمرّك كلّ فلك 
بالتحريك. هو كال بالقياس إلى الحرك وتشبّه بالقياس إلى المبدأ المفارق. 


")در التاج ج / 6 مجه» (لأن) 


كن الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





وليس ما يتبع حركات السمائيات من نفع العالم السفلي يقادح في أنّ الغاية 
من حركاتها ليست هي نفعه. فإن ما هو من ضنرورة الغاية غير نفس الغاية 
الحقيقية. بل ريما كان غاية بالعرض. 

وهي على أقسام: 

فنةبهاانكون آمرا لايد من وحؤودة عق ترجه الثاية عل الدعلة ا 
مثل صلابة الحديد. ليت" القطع . 

ومنه ما هو كذلك على أنه لازم للعلّة. كالدكنة' للحديد. 

ومنه أمر لازم للغاية. كحبٌ الولد اللازم للغاية في التزوّج. وهو التناسل؛ 
وحدوث الحادثات العنصرية عن حركة الأفلاك الى غايتها هو استقادة 
الكمال مما فوقها. هو من هذا القبيل. 1 
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الفصل السادس 
فى بيان أن العقل حب أن يكون عنياً كندركا لذاعضة ولفحترة: 
وفى كيفية ذلك الادراك ' 


قد تحمّقت أن إدراك الشيء هو نفس حصول مثاله عند المدرك. لا أمر تابع 
له. فانّه لو كان غيره لكان إدراك الشيء غير تحصيل ماهيته ومعناه. وهو على 
خلاف ما سبق تقريره. وليس الملاحظ للشيء وجوداً له في المدرك أو عنده 
ثانياً. بل نفس حصوله مرّة واحدة فقط. وإلَّا للزم التسلسل الحال. فوجود 
المدرّك لمدركه ' نفس إدراكيته له. والسواد القائم بالججسم لو كان قائماً بذاته 
لكان سواداً لذاته لا لفيره. وكذا النور القائم بالجسم الذي هو ظهور للجسم 
لو قام بنفسه. لكان نورأ لنفسه. أي ظهوراً لنفسه. 

وهكذا حال الصور العقليّة الجرّدة. فإنّه للا كان حصوفا لما يتعقّلها هو 
نفس تعقّله لها. فلو قامت بذاتها لكانت تعقّلاً لذاتها لا لغيرها. فكانت مدركة 
لذاتها. 


وقد اتضح بهذا أنّ ما يكون وجوده لغيره لا يدرك ذاته. فإنّ مدرك ذاته 
يجب أن يكون نفس وجوده إدراكه لذاته. ولهذا لا نجد ضعرورياً في إدراك 
مفهوم «أنا» إلا الحياة التى هي وجود الشيء عند نفسه. ونعلم أنّ جميع ما 


)١‏ قارن: درَة التاج ع دق 
(١‏ لمدركه: لدركه, صو /درّة الناج: «مدرك رأ» (للمدرك) 


الإدراك 


أن الماذة 
لك تدرك 


ذاتها 


5 . 
إن الفقل 


و غيره 


كل ما يعقل 
ذاته يعقل 
غيره 


و ببالفكس 
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وراء ذلك خارج عنا. وجودياً كان أو عيضا لازماً للنفس أو مفارقاً. 
وعلى هذا. فكل ما هو في المادّة فهو حجوب عن ذاته. لكون وجوده' 
لغيره. لا لنفسه. وكلٌ ما لا يتحصّل بنفسه لا يمكن أن يحصل له شي ء؛ إذ 
الحاصل لا يكون بالحقيقة له. بل يكون لما هو حاصل له. ومتحصّل به. 
ومن هذا يظهر أنّ الهيولى الجسمية. والصورة الحالّة فبها. وجميع المركبات. 
والأعراض. ليس شىء منها بعاقل. ولا حىّ على الإطلاق. 


و' العمل لا كان يحرّداً قائما بذاته وجب أن يدرك ذاته. وأن يكون إدراكه 
لذاته نفس ذاته. لا زائداً عليها. كما قرّر في النفس؛ بدليل أنّ صورته المطابقة 
لدان عسلت لاعن فاته أن يدرك لكان درك" لماو لكان نفس سصوطاله 
هو إدراكه ها. فإذا قامت بذاتها. فن الواجب أن بكون إدراكها لذاتها؛ إذ 
قيامها بذاتها هو حصوها لذاتهبا. ككل واحد من الأعراض له؛ لو قام بذاته. 

وكلٌ ما يدرك ذاته فن شأنه أن يدرك غيرء. فإنّ العلم بالملزوم يقتضي 
العلم بلازمه إذا كان ذلك اللزوم لذاته. وجميع الماهيات لطا لوازم. ولو لم تكن 
إلا لوازمها العامّة كالوجود والوحدة وغيرههما فتعقّل الذات وتعقّل الغير 
متعاكسان. فإنّ كلّ ما' يعقل غيره يعقل ذاته. وكلّ مأ' يعقل ذاته يعقل غيره. 
وكلٌ ما" بصمّ أن يكون معقولاً للغير. فإنّه إذا قام بذاته كان عاقلاً لذاته [و] 
معقولا لذاته. 


وتلخيص بيان هذه الدعاوي بعد الاستعانة بما مرّ. هو: أنّ كلّ شىء يعقل 
شيئاً. فله أن يعقل أنّه يعقله. وكلّ ما له ذلك. فله أن يعقل ذاته. فكلّ ما يعقل 
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شيئاً فله أن يعقل ذاته؛ وكلٌ معقول قائم بذاته فيمكن أن يعقل مع غيره. 
ومعنى كوله معقولاً مع غيره هو مقارنته للغير في القوّة العاقلة لهما؛ فهو مقارن 
للغير وللقوّة العاقلة أيضاً. فلا يمتنع عليه إذ هو قائم بذاته أن يقارن ال معنى 
المعقول. 

وإن امتنع عليه ذلك فلمانع غير ذاته. فيمكن له من حيث ذاته أن يكون 
عاقلاً. وإذا أمكن عليه ذلك فهو مدرك لذاته وللوازمها دامًاً. فانٌ إدراك ذاته 
ليس أمراً غير ذاته حي يصمّ عليه أن يكون تار يتّصف به فيدرك ذاته. 
ونارة لا يتصف به فلا يدركها. 

والصور' الجرّدة في العقل وإن قارنت؟ الصورة المعقولة فيه غيرها. فليست 
مرتسمة بتلك الصور. بل المرتسم بها هو القابل لما جسيعاً. وليس أحدهما 
أولى بأن يكون مرتسماً بالآخر من الآخر بهد" فنا وإن الحتلفا بالماهية 
فنسبتهم| إلى حلهما غير مختلفة. بل متساوية؛ كنسبة الحركة والسواد إلى مله 
الذي هو الجسم. لا كالحركة والبطء. الذي هو هيئة فبها. فإ الصورتين 
المذكورتين قد توجد كلّ واحد منهها بحسب ماهيته وبحسب كونه معقولاً 
بدون الآخر. فلا يكون كونه هيئة فيه أولى من كون الآخر كذلك. فلو قبل كل 
منهما الآخر لقبل كل منهها نفسه. وهو حال. فلا يمحصل شيء منهما للآخر. فلا 
يعقله. فقارنتها إذاً في العاقل غير مقارنة الصورة والمتصوّر. واستعداد الصورة 
للمقارئة إن كان لازمأ لماهيتها النوعية. فهو غير منفكٌ عنها حالتى القيام 
بالذات والقيام بالقوّة العاقلة. وإن لم يحصل إلا عند الحصول فى العقل. فيكون 
استعداد المقارنة لم يحصل إلا مع المقارنة أو بعدها. وهو ظاهر الاستحالة. 

ولولا ما قرّر أَوَلا لما لزم من مقارنة الصورة المعقولة لما تعقّلها. كونها إذا 
كانت قائمة بذاتها وجب أن تكون عاقلة. ومع هذا فالحدس والذوق السليم 
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هو الذي يؤيّد هذا البرهان. وإذا أردت مأخذاً أسهل من هذا. فيجب أن 
تأخذه من علم النفس بذاتها وبغيرها. فإنّ ذلك نجده من أنفسنا. وهو متحقة 
فى الأتفسن السمائية عا سلك. من الأدلة, 


وإذا كانت النفوس بأسرها تستند إلى عقل يكون علّة فاعلية لها إمَا 
بتوسّط شيء من النفوس أو لا يتوسّطها. فلا يويكن أن يكون ذلك العقل أنقص 
في مرتبة الوجود منها. 

والعلم والحياة هما من الكمالات الغير الزائدة على الذات. بل هما كمال 
للذات من حيث هي؛ والعلّة الفاعلية لما له هذا الكمال الذاقي عتنم أن تكون 
قاصصرة عنه فيه؛ فإنّ تلك الذات على ما هي عليه من الكمال الغير الزائد 
عليها. هي مستفادة من تلك العلّة وتابعة لها في ذلك الكمال. فلا يصمّ أن 
تساريها فيه فضلاً عن أن يكون أشرف منها. 

وقد عرفت أن الذي من الفاعل هو نفس الماهية الخارجية. فهي كظلٌ له. 
فلا تكون أتم وأكمل منه. وكالية العلم والحياة كبال في نفس الذات. لا تابع 
ها. بحيث يحتمل أن يكون مكتسباً من غير فاعلها. والفاعل البعيد في هذا أبلغ 
من القريب. 

وهذه الطريقة فلا تتتّى إلا في العقل الذي تستند إليه النفوس فى العلية. 
أو العقول التى هي كذلك. ولا يستمرَ استعماها في كل عقل. بخلاف الطريقة 
الأولى. لكنّ الحدس بعد الوقوف على القواعد السالفة يحكم أنّ العقل في 
الجملة أفضل من النفس - سواء انتسبت إليه بالمعلولية. أو لم تتتسب - وذاك 
لقامه واستغنائه عن العلاقة الجسمانية. فإِنّا' لنقص فى جوهر النفس. وإذا كان 
أتمّ منها" في ذاته. فهو أتمّ منها في العلم الذي هو نفس ذاتها. وهو علمها 
بذاتها. وفي العلم المغاير لذاتها. اللازم ها. وهو علمها بغيرها. وكذلك القول في 
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الحياة. وإنما يقال ذات وعلم وحياة. مع كون الكلّ شيئاً واحدا للاختلاف 
بينهما بنوع من الاعتبار. 

وربًا يتحقّق لك فما يستأنف أنّ العقول بأسرها إِنا تختلف فى ذواتها 
بالككال والنقص. وحينئذٍ يتبيّن لك أن كالاتها الذانية لا تختلف 31 كذلك. 
فيجب أن تكون كلّها عالمة وإن كان علم بعضها أنقص من علم بعض. 


والعقل فلا يبوز أن يتغير علمه. فإنّه لو تغيّر لافتقر في تغيّره إلى حركة 
دائمة دورية. كما عرفت. فيكون العقل حينئذٍ من الأمور الداخلة تحت 
الحركات. ومستكدلاً بالأجرام المتحرّكة. فيكون ‏ والحالة هذه نفساً. لا 
عقلاً؛ وشو خلف. فيجب أن يكون علمه بالجزئيات على وجه كل لا يتغير 
فيه.' ولا يفتقر فيه إلى آلة جسمانية. 


(١‏ فيه: -. ثر 


إن العفقل 


لا يتغير علمه 


إنّ قاعدة 
الواحد تفيد 


كثرة العقول 


الفصل السابع 
في بيان كثرة العقول. وجملة من الأحكام المتعلقة يها' 


من وقف على ما سلف من الأصول. تحقّق أنّ العقول في الوجود كثيرة. 
وأَنّهِ لا يمكن أن يكون عقل واحد فقط هو العلّة الفاعلة لموجودات العالمين. 
أعني اجسماني والنفساني. ويكون هو الذي تنشبّه به النفوس المْحرّكة للأجرام 
السماوية بأسرها. وهو بعينه الذي يخرج نفوسنا في تعقّلاتها من القوّة إلى 
الفعل. 


ولو جاز أن يكون المؤّر هذه الآثار كلّها' عقلاً واحداً. لوجب أن يكون؛؟ 

إِمَا كا وإمًا متّصفاً بصفات كثيرة. أو له اعتيارات مختلقة. 

وهذه التوالي الثلاتة باطلة. فكذا المقدّم. 

وتتبيّن الشرطية بما سبق بيانه من أن الواحد من حيث هو واحد. لا يؤثر 
إلا أثرأ وحدانياً. وإذ هذه الآثار كثيرة فلا بدّ ها من كثرة تستند إليها: إمّا فى 
ذات العقل بأن يكون مركباً. وإمّا في صفاته واعتباراته. 

و أمًا بطلان هذه الأقسام فيتبين بأنّ تركيب العقل يقنضي أن لا يكون 
مدركاً لذاته. لما علمت أنّ كلّ مدرك ذاته فهو غير مركّب. لكر العقل قد تبين 
أنه يدرك ذاته. فليس مركّب. ويقتضي تركيبه أيضاأً أن لا يكون هو الصادر 
الأوّل عن واجب الوجود. لما ستعلم أَنّه واحد حقيق. لا شريك له. فلا يصدر 
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عنه من غير واسطة أكثر من واحد بسيط. ولا يمكن فيه أن تكثر صغات أو 
اعتبارات إلا بقياسه إلى ما قبله وهو الواجب. أو إلى ما بعده وهو معلولاته. 

أمَا قياسه إلى الواجب فلا يمكن أن يتحصّل منه من الصفات والاعتبارات 
ما يق بهذه الكثرة كلّها. وذلك ظاهر عند التأمّل. 

وأا قياسه إلى معلولاته فهو متأخَر عن معلولاته فلا يتأن أن يحصل منه 
ما يكون شرطأ في تكثّر تلك المعلولات؛ لأنّ الشرط متقدّم على المشروط. 
وإذا كان كذلك فهذه الكثرة لا تحصل إلا من عفول كثيرة العدد جدًاً. والذوق 
السلير يشهد بذلك بعد الاطلاع على القواعد التى يبتني هذ! البحث عليها. 

وكيف يتصوّر فى فلك الثوابت أو أفلاكها 15 فيه. أو فبها من الكواكب_ 
التي لا تنحصير لنا كثرة. سواء كانت متّفقة الأنواع. مختلفة اللواحق المميزة 
بعضها من بعض. أو مختلفتها- أن يكون بجميع ما يشتمل عليه صادراً عن 
عقل واحد بجهة واحدة أو جهات' قليلة حصلت منه. ومن نسبته إلى 


الواجب. ونسبة الواجب إليه. 


ثم اختصاص كل كوكب بموضع من الجسم البسيط ليس هو لذاته. ولا 
لذات الجسم؛ فإنّه تخصيص من غير مخصّص. بل لاختلاف هيئات في علته 
الفاعلية. ليحصل من المجموع امجموح. وتلك الهيئات يجب كونها متكثرة. على 
حسب ما حصل باعتبارها. ويمتنع حصول مثلها في المعلول الأوّل لواجب 
الوعود. 

وكلّ فلك كلي من أفلاك الكواكب المتحيّرة. فيه عدّة أفلاك: بعضها حيط 
بالأرض. وبعضها غير حيط بها. كما عرفت. 

فهذه وأمثالها لا تتحصّل إلا من عقول كثيرة. أو من هيئات كثيرة في عقل 
واحد. لا يحصل فى ذلك العقل الواحد إلا بمقايسته إلى عقول كثيرة أيضا. 


أوضاع 

وكئرة 
الاأنلاك 
واختلاف 
حركاتها لا 
تحصل إلا من 
عقول كشيرة 


و 





إشارة إلى 
قاعدة إمكان 
الأشرف 


إثبات أرياب 
الأنواع 
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وكيف كان فلا بد من تكثّر العقول في صدور هذه الأشياء المتكثّرة التي قد بين 
أنه لا يمكن إسنادها' من أقسام الموجودات إلى غير العقل. 

وعلى مثل هذا تدلّ كثرة التشبّهات فى النفوس الفلكية الفتلفة 
التحريكات؛ فإئها إن كانت لاختلاف العقول فهو المطلوب. وإن كانت 
لاختلاف هيئات في عقل واحد. فيلزم منه أيضاً وجود عقول ستعدّدة. فلا 
تصدر هذه الأفلاك وكواكبها ونفوسها الحركة طا إلا بعد وجود كثرة وافرة من 
العقول. 





ولا تؤخذ الأفلاك في القرتيب فى أوّل ما تؤخذ' العقول في ذلك؛ بل العقول 
يحصل منها مبلغ على القرتيب العلي والمعلولي. وينفعل البعض عن البعض 
مبيئات كثيرة. حت يمكن وجودما قد وجد. 

وما تحصل منه النفوس أشرف مما تحصل منه الأجسام. وما يتحصّل” منه 
الأشرف هن كل خيلة أكيرف عا تكك “يله الادؤق سنياء فضا مين 
الأشرف الأشرف. ومن النازل النازل. ومن المتوسط المتوسّط. مع احقال أن 
يكون الشرف وما يقابله في ذوات العقول او في هيئاتها الي باعتبارها كانث 
مبادي أمور متكثرة. 

وهذه العقول هي أشرف الموجودات. وبينها من النسب العددية عجائب 
تحصل منها في النفوس. وللأجسام عجائب أيضاً. 

ولا يبعد وجود عقول متكافئة تكافؤ النفوس الإنسانية. 


و رما يوكنك أن تستدلٌ على كثرة العقول بما عرفت من افتقار التحريكات 


)١‏ إسنادها: استنادها. صو 

”) درّة التاج بع © / :17١‏ «مترتب نمى شوند... مترنّب نمى شوند» (لا يترتّب... لا يترتب) 
") درّ: العاج ج و/ 3 غ: «حاصل شوده» (يحصل) 

؛) درّء التاج «حاصل شود (يحصل) 


فى العقول وأثارها فى العالم الجسمانى والروحانى 8 


حت يت 





اللنسوبة إلى القوئ النباتية والحيوانية إلى موجود له عناية بأنواع النبات 
والحيوان. هو غير النفس الناطقة وما يجري يحراها. لغفول الإنسان' عن غرّه 
وتغذيته وتولد ما يتولّد منه. وإذا تنته لشىء من ذلك فى الجملة فلا يعلم كيفيته 
ولا سببه ولا ما فيه من التدبير المتقن والنظام. ولو كان المعتني بالنوع نفساً له 
متعلّقأ به تعلّق نفوسنا بأبداننا. لكان يتألم بتضرّر الأبدان. فا كان يزال في 
الألم. لأنّ عنايته جميع أبدان نوعه. لا ببدن واحد فقط. وليست هذه العناية 
عناية تعلّق. بجيث يحصل منه ومن البدن الذي يتصرّف فيه حيوان واحد. هو 
نوع واحد. والحدس يحكم من هذا وما" يجري محراه أنّ للأنواع الجسمانية 
ذواتا روحانية فيها هيئات روحانية. تكون النسب الجسمانية في النوع المجسماني 
كظل لا.” 

ولمالم ينحفظ ذلك النوع في شخص معيّن لضعرورة الوقوع تحت الكون 
والفساد. حفظ بشخص منتشر. فتلك الذوات هي التي د الأنو اع بكمالاتها 
وتحفظها بتعاقب أشخاصها. مع كونها غير متعلّقة بها. فإنّ من له رتبة الايداع 
لجسم. لا تقهره علاقة ذلك الجسم. حتّى يصير بحيث يفتقر فى صدور الفعل 
عنه إلى توسّطه. وليس من شرط المتصرّف فى جسم أن يكون مبدعأ له. ولا 
من شراط المبدح لجسم أن بتع ف فيه. 

ولا يستنكر كون اطيئات الجرمانية ثمائلة او مناسبة للهيئات الروحائية. 
فإنَ الإنسانية الكلّية هي في الذهن بحرّدة غير متقدّرة. مع أنّ التي في الأعيان 
ليست كذلك. ولا يلزم من هذا أن تكون هذه الذوات إنا حصلت لتكون 
كالقالب؛ والمثال للأنواع. فإنّ المبدع للأشياء لايحتاج في إبداعه لها إلى مثل 
ليكون دستور الصنعة. ولو احتاج إلى ذلك لاحتاج المثل إلى مثل آخر كذلك. 


)١‏ درّة التاج ج / ": «ايشان» (ها) / وهو تصحيف لفظ «انسان» 
5 ممًا: مأ , تر و ممًا: ما .تر 
غ) درَة التاج ج © / غ:: «جون غالب» (كالغالب) / وهو تصحيف 


أزلية العقول 
وأبديّتها 


إن كمالات 
العقول 

حاصلة لها 
بالنعل 


د الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


اللللللللللللط يني 








إلى غير النهاية. وما يتخذ له القالب والمثال يجب أن يكون أشرف منهما. لأنّه 
الغاية. فيلزم أن تكون الجسمانيات أفضل من الروحانيات. ولا يصمّ هذا في ١‏ 
العقول السليمة. 

ومن له رتبة إيجاد هذه الأنواع الجوهرية فلا بد وأن تكون ذاته أشرف من 
ذواتنا التى هي أنفسنا الناطقة بتفاوت غير يسير. لأا تقصر عن إيجاد جرم, 
نضلاً عن إعباد نااعو أسزى متف ونالهوييذ» النا افلا يقل من سيت هو 
متعلّق بالجسم تعلّق الاستكمال به. فاذأ هذه الذوات إنما تفعل ما تفعله من 
الأنواع من حيث هي عقول. لا من حيث هي نفوس. لو كان لها تعلق 
بالأجسام باعتبار مّا. 


ولا علم من إدراك العقول لذواتها أنّها بسيطة. وجب من ذلك أن يكون 
كلّ واحد منها من حيث هو كذلك أزلياً أبدياً. بعين ما بيّن يه ذلك في النفس 
من حيث ذاتها البسيطة. 


والمجرّدات التي هي عقول على الإطلاق. لا يجوز أن يكون شيء من 
كبالاتها اللائقة بها يالقوّة. بل يجب أن تكون كلّ كالاتها. وكلٌ أمر ممكن 
الحصول ا حاصلاً بالفعل. لأنّه إن لم يحصل ها أزلاً وأبداً فهو بمتنع الحصول 
لا ممكنة. فإنّ استمرار عدمه ها دال على امتناعه علبها اما لذاتها أو لفيرها. 
وإن حصل بعد عدمه أو عدم بعد حصوله افتقر ذلك الأمر المتجدّد كا علمت. 
سواء كان هو الوجود أو العدم إلى حركة دورية مستمرّة. 

فإن كان شيء من الحركة أو المتحرّك بها أو النفس المؤئرة لها معلولاً لذلك 
العقل. لزم الحال من وجهين: 

أحدهما: استكمال العلّة بمعلولها. من حيث هو معلول ها. وهي علّة له. 


)١‏ فى: + فى ؛ ثر 


فى العقول و أثارها فى العالم الجسمانى والروخانى ١غ‏ 


وثانيهما: أن يكون العقل مستكئلاً بالجسر. فلا يكون عقلاً؛ وهذا خلف. 

وإن لم بكن شىء من ذلك معلولاً للعقل, فا حال الثاني لازم لا حالة. دون 
الأوّل. ش 

وأمًا الجرّدات البتى هي عقول باعتبار ونفوس باعتبار آخر. فيجب أن 
تكون كذلك من الوجه الذي هو يه عقول. دون الوجه الآخر. 








اه ل ا 
مركي بتو سلا 


الباب السابع 


فى واجب الوجود ووحدانيته ونعوت جلاله وكيفية فعله وعنايته 








77 
ريط بو عوبسال 


الفصل الأوّل 
فق إثيات واجب الوجود لذاته١‏ 


الطرق التى يستدلٌ بها على وجود الواجب لذاته كثيرة. والذي أذكر منها الشرق 
1 العشسرة 
ههنا عشرة: فى إثبات 
الواجب 

الطريق الأوّل: 

هو أَنّه لو لم يكن في الوجود موجود واجب الوجود. لكانت الحقائق 
والماهيات الموجودة كلها بمكنة الوجود. وكلٌ موجود ممكن الوجود يفتقر' 
إلى وجود علّة موجودة معه ترجّح جانب وجوده على جانب عدمه. فجموع 
الموجودات الممكنة تفتقر إلى موجود هذا شأنه. وذلك الموجود: 

إِمَا نفس ذلك المجموح. 

أوذاخل افيف 

أو خارج عنه. 

فإن كان نفس المجموع: 

فإما أن يعنى به الآحاد بأسرها. مع عدم الالتفات إلى التأليف؛ 

أو لا مع 7 الالتفات إليه. 

فإن عتى به ما لا يلتفت فيه إلى التأليف. فنجعل كلامنا في الآحاد بأسرها. 
قا لست له لعنبينة [ف التلول عب أن أكون عند يها بره لت ال لكان 


)١‏ قارن: درّة التاج ج 0 / 45 ؟) يفتقر: فيفققر: علو 


6غ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





متقدّمأ بالذات على نفسه. ومفتقراً إلبها ومستفيد الوجود منها. وهو بديبي 
البطلان. 

ولا علّتها بعض تلك الأفراد. لامتناع كونه علّة لنفسه ولعلله. لأنّ العلة 
التامّة للشيء يجب أن لا يفتقر ذلك الشيء إلى ما هو خارج عنها؛ لكن لو كان 
ذلك الشيء مركّباً من ممكنات وافتقر بعض تلك الممكنات إلى أمر خارج عن 
الشيء. لزم أن يفتقر الشيء إلى ذلك الخارج أيضاً. لآنه مفتقر إلى جزئه المفتقر 
إلى الخارج. والمفتقر إلى المفتقر مفتق أيضاً إلى ما افتقر إليه. فلا تكون عّته 
التائّة تامة. هذا خلف. 

فبعض ' أفراد الجملة لو كان علّة تامّة للجملة لما افتقر بعض آخر منها إلى 
ما يخرج عنها. فكان يلزم أن تكون عللها معلولة ا. وأن تكون هي نفسهها 
معلولة لنفسها. وهذا مع كونه بين الامتناع. فهو يوجب أن يصدر عن الواحد 
أكثر من واحد. وقد علمت أَنّه ممتنع أيضاً. 

ولينى علا آبرأ خارساً عا لآ تلك الآحاد: 

إن كانت غير متناهية. فهو باطل. لما مرّ. ولأنّ كل واحد. وكلّ جملة منها 
مستندان' إلى علّة تامّة غير خارجة عن" السلسلة التى هي غير متناهية. 
متقدّمة على ذلك الواحد وعلى تلك الجملة. فلو كانت العلّة التى للآحاد 
دهاع جار عا ناجم عل بستحا أغلة بعر الئل اناما ود 
عرفت استحالته. 

وإن لم تكن تلك الآحاد غير متناهية. وجب انتهاؤها إلى علّة غير معلولة. 
وتلك هي واجب الوجود. 

و إذا كانت الآحاد بأسرها معلولة وعلّتها على تقدير أن لا يكون فها 





)١‏ بان لكلامه: «إما نفس ذلك المجموع» 
”) كذا فى النسخ ؟) عن: من . صو 


فى وأجب الوجود ووحدانيته ونعوت جلاله لاغ 





واجب الوجود. ينم أن ن يكون نفسمها. أو داخلاً فيها. ا ووبشارحا غتياء فين 


ممه على ذلك ك التقدير. 
وإن عني بالمجموح اعتبار ما يقع فيه التأليف مع التأليف. فذلك هو كون 


وإن كان ما هو علّة يبجموع الممكنات داخلاً في امجموع. فكونه علّة ذلك: 
إمَا بانفراده. أو مع سائر الآحاد. 

لا جائز أن يكون لوال لكان علة لنفسه ولعلله. بالتفرير السابق. 

ولا جائز أن يكون علّة مع بافي الأجزاء؛ إذ المفهوم من ذلك أن تكون 
العلّد هي المجموع بأحد العنايتين المذكورتين. وقد عرفت أنّ ذلك حال. 

فبق أن تكون العلّة لجملة الممكنات الموجودة هو الخارج عنها. والخارج 
عن مجموع الممكنات لو كان بمكتاً لكان من تلك الجملة. لا لخارجاً عنها. فهو 


الطريق الثاني: 

لو كان كل موجود ممكنأ مع أآنْه لا بدّ لكل بمكن من علّة موجودة معه. 
فإن كانت" تلك العلّة ممكنة أيضاً افتقرت إلى علّة أخرى ممكنة؛ وهلّم جِرٌأ. 

فإن كان في تلك المعلولات ما هو علّة لعلته القريبة أو البعيدة. فذلك هو 
الدور. 

وإن لم يكن فيها ما هو كذلك. فهو التسلسل؛ وكلاهما حالان لما مر 


الطريق الثالث: 
كل حملة كل والعد سسا ميل ندمو كانك لف اليل يعتاهية ا غم 


١)أى:‏ العلة (درة الناج جح م / لاع) ") كانت: كان. صو 


م الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


متناهية- فإنها تقتضي عله خارجة عن آحادها. موجودةٌ معها. لأنا إن م 
تقتض علّة أصلاً فهى واجبة غير معلولة. وهذا وإن كان نفس مطلوبنا فهو 
في مثل هذه الصورة محال؛ لأنّ كلّ مجموع يتركب من احاد. فهو واجب 
بأحاده. لا بذاته. 

وأعني بالجملة ههنا ما هو كالعشرة الحاصلة من احادها. التي لم يمحصل 
عند اجتاع أجزاتها شي غير الاجتاع. مثل هيئة أو وضع أو مزاج معد لقبول 
ماصار به الجتمع نوعا. 

فإن كانت هذه الجملة معلولة الآحاد بأسرها. لزم أن يكون الشيء علة 

وإن كانت معلولة بعض الآحاد. فليس بعض الآحاد أولى بذلك من بعض. 
بل أىّ بعض فرض أنه هو علّة الجملة. فعلّنه أولى منه بذلك؛ بخلاف ما لو 
فرضنا الجملة مركّبة من واجب وممكن. فإنٌ الأوّلوية للواجب ظاهرة حينئذٍ. 
فلا بد وأن تكون معلولة لما هو خارج عن الآحاد كلها. والخارج عن كيل 
الممكنات حملة وأحادا. هو بالضرورة واجب الوجود. 


الطريق الرأبع: 

بحمو الممكنات الموجودة مكن. فله علّة تامّة موجودة. وهي لابجبوز أن 
تكون نفس ذلك المجموع. لما مر. ولا داخلة فيه. لتوثّفه على كلّ واحد من 
أجزائه. فلا يكون شيء منها علّة تامّة له. فهي موجود خارج عنها ‏ سواء 
كانت متناهية الآحاد. أو غير متناهيتها ‏ والموجود النارج عن جميع 
الممكنات الموجودة واجب لذاته. 


فى واجب الوجود ووحدانيته ونعوت جلاله عع 


الطريق النامس: 

متى فرضنا مجموع الموجودات بمكناً بجملته واحاده. فلا بدّ من وجود 
سلسلة غير متناهية. فعلّة تلك السلسلة إن لم تكن هي احادها بأسرها. فهي 
إمَا بعضها. أو خارج عنها. 

وكلاهما على تقدير أن لا واجبّ تحال. لما مضى. وإن كانت هي أحادها 
بأسرها فتلك الأحاد مفتقرة أيها إل علة, وليست هي نفسها. ولا بعض 
أحادها. ولا الخارج عنها. وجميع ذلك قد سبق تقريره. 

وإذا بطلت هذه الأقسام كلها لم توجد السلسلة المذكورة لوجود استنادها 
إلى علة. مع عدم' استنادها إلى علّة. فوجب انتهاء السلسلة إلى الواجب 


ضرورة. 


الطريق السادس: 

الموجودات حاصلة. فإن فرضت واجبة. فقد وقع الاعتراف بالواجب؛ 
وإن كانت ممكنة فتحتاج إلى مرجّح. ويجموع ال ممكنات مكن. فالجموع 
مكن. لا لأنّ الحكم على كلّ واحد يلزم أن يكون على الكل؛ بل لأنّ الجموع 
معلول الاحاد. 

وإذا كانت العلّة ممكنة. فالمعلول أولى بالإمكان. وإذا كان الجميع ممكناً 
حتاجاً إلى مرجّح. فليس مرجّحه بممكن. وإلا لكان من تلك الجملة المفتقرة 
إلى ذلك المرجّح. فيفتقر إلى نفسه. فيجب أن يكون غير ممكن. بل: إِمّا واجب 
أو متنع. وإذا كان كذا فهو منتهي العلل. إذ لو كان له علَّة لكان بمكنأً. وهو 
خلاف الفرض. وإذ هو موجود فليس بممتنع. فتعيّن كونه واجبأ. وهو 
مطلوينا. 


)١‏ درّة التاج: امتناع 





ب-05 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





الطريق السابع: 

لو تسلسلت الممكنات إلى غير النهاية. فالجملة المركية من نلك السلسلة 
لا بد لها من علّة. بها يجب المجموع. أو بها وبما يلزمها؛ لأنها ممكنة. وكل بمكن 
يحتاج إلى علّة هذا شانينا والعلم به ضروري. 

ولك العلّة لا يجوز أن تكون داخلة في المجموع. لأنّ العلة بهذا التفسير 
لامكن أن تكون مسبوقة بعلّة أخرى. وإلا لكان المجموع مفتقرا إلى العلة 
السابقة عليها. فلا يكون الذي فرضناء علة بهذا المعنى هو علّة بهذا المعنى. وإذ 
كلّ داخل في السلسلة المركبة من أحاد إمكانية تسبقه علّة أخرى. فلا شيء 
من الداخل فبها علَّة لها بهذا التفسير. 

وليست علّتها هي نفس الجموع؛ لاستحالة تقدّمه على نفسه. فهي خارجة 
عنه؛ والخارج عن المجموع واجب لذاته. فينقطع به التسلسل على تقدير 


وجموده. 


الطريق الثامن: 

كل ممكن فإنّه حتاج إلى مرجّح به يجب وجوده. على ما مرّ. وذلك المرجّح 
إِمَا ممكن أو واجب؛ لكنّه ليس بممكن, لأنّه لو كان ممكناً لذاته. لكان محتاجاً 
إلى علّة. فيكون الأمر الحتاج إليه حتاجاً إلى عدّنه. لأنّ الحتاج إلى الحستاج 
إلى' الشيء محتاج ' إلى ذلك الشي.. وامحتاج إلى علّة الشيء لا يكون واجباً به 
فقط. فتعيّن أن يكون واجباً لذاته. فكلّ بمكن فهو واجب يموجود واجب 
لذاته. 

وعلى هذا فلا شيء من الممكنات يجب به وجود شيء. بل الذي يجب به 


وجود كل ممكن هو الواجب. بل الممكن المؤُثّر هو الذي يجب وجود معلول 


5( إلى: ثر 1( محتاج: المحتاج » تر 


فى واجب الوجود ووحدانيته ونعوت جلاله 00١‏ 


الواجب بعد وجوده. وجاز أن يكون الممكن واجباً بواجب الوجود لذاته بعد 
وجود ممكن آخر. ولا يكون الثاني واجباً بالأوّل. 

ولا يلزم من هذا أن يكون ممكن أزلياً. لدوام علّته الموجبة لوجوب 
وجوده. ونا يلزم ذلك أن لو لم يكن له شرط معدّ. يجب بعده بالعلّة الموجية. 
وهي الواجب لذاته كا في كل حادث. 

ولا يجب من وجوب كلّ بمكن بواجب الوجود أن تكون الحركات ثابتة 
لثبات علتها؛ فإنَّ ثباتها غير مكن من حيث هي حركة. فإنَ مغهومها هو 
المفهوم من اللاثبات. وهذا جاز انعدام الممكن القابل للثبات. كالمركيات 
العنصرية على الوجه الذي عرفته. وذلك لأنّ وجوب ما هذا شأنه إِما هوا 
بواجب الوجود. ولكن بشرط عدمي مؤئّر في المركّب المعلول له تأثيراً 
يناسبه. فإذا ارتفع الشرط ارتفع المعلول المركب بارتفاع هنا آثرء القرط 
العدمي. 


الطريق التأسع: 

إنَا نعلم أنّ في الوجود موجوداً له ثيات. كالجرم الذي هو حامل الحركة 
والنفس الحركة للأفلاك واطيولى. والجوهر المدرك لذاته في الإنسان وغيره. 
وكذا كلّ حادث مما وراء الحركة. فإنّ أن حدوثه غير أن بطلانه. وبين الآنين 
زمان هو زمان ثباته. وعلل الثبات جتمعة؛ إذ لا يثبت الشيء مع زوال مثبته. 
وجموع الممكنات الثابتة ممكن ثابت. فيجب ثباته بغيره. وإلا لكان ثياته 
بذاته. فيكون واجباً لذاته. مع كونه بمكناً لذاته؛ وهذا حال. 

وذلك الغير لا بدّ وان يكون واجبآ لذاته؛ إذ لو كان مكنا لذاته لكان ثباته 
بعلّة مّا. فيكون ثيات يجموع الممكنات واجباً به. وبعلّته. فلا يكون ثباته 


رثاء-:وهأ١‎ 


١غ‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 








وألما بشققط: زفراطن الداكذلك: هذا خلت: 


الطريق العاشر: 

بجموع الموجودات أمر ممكن لاحتياجه إلى أفراده. فيجب ثباته بغيره. 
وإلا لزم الحال' السايق ذكره. 

وذلك الغير لا د وأن يكون داخلاً فى الجموع. لأنّه موجود في نفسه. وما 
يكون موجوداً فلا ينصوّر كونه خارجاً عن جملة الموجودات. ولا صحالة 
يكون واجباً لذاته. فإنّه لو كان مكنا لكان ثباته يجب بعلّته. فلا يكون ثبات 
المجموع واجباً به. وقد فرض واجباً به؛ هذا خلف. 

فتعين أن يكون فى الموجودات موجود واجب لذاته. وهو المطلوب. 

وبعض هذه الطرق قريب من بعض. لمشاركته له فى أكثر مقدّماته. 


١‏ المحال: و ثر 


الفصل الثاني 
في أن واجب الوجود واحد لا يقال على كثرة بوجه' 


كل ما" هو واجب الوجود لذاته. فانّ نوعه لابد وأن ينحصر في شخصه. 


لوجوه سئنة: 


أحدها: 

إنّه لو حصل إثنان من نوع الواجب لاشتركا في الماهية. وامتازا بالهوية, 
فكان كلّ واحد منهما أو الواحد منهما مركّباً مما به الاشتراك. وما به الامتياز. 
وكلٌ مركّب فهو مفتقر إلى جزئه. و" جزؤه غيره. فيكون الواجب مفتقراً إلى 
غيره؛ فلا يكون واجبا. 

وليس يحتمل التقدير المذكور أن يكون المميّز لكل واحد منهما أمرأً عدمياً؛ 
لأنّ المميز لا يوصف به الآخر. فلكلٌ منهما مقابل ذلك المميز.؟ فيتصف كل 
منهما بمميز وجودي. وقد فرض الامتياز بالأمور العدمية؛ هذا خلف. 
وثائمها: 

لو وجد شخصان من النوع الواجبي: 

فإمًا أن يكون الامتياز بينهها بالفصول. 

أو بالعوارض. 


)١‏ قارن: درّة التاج ج 0 / 07 ")كل ما: كلما. صو 
“أو +و٠ا‏ صوق +) المميّر: التميّر . تر 


ادلة تبوحيد 
واجب 


الوجود 
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لا جائز أن يكون بالفصول؛ لأنّ الفصل مقوّم لوجود حصة النوع من 
الجنس. فإنّه لا يوجد الجنس مطلقاً غير مققرن بغصل. لكنّ الجنس فيا' نحن 
فيه هو الواجب لذاته. إذ هو المشترك فيه بين الإثنين. فكان يلزم أن يكون 
وجوده معلّلاً بغيره. فلا يكون وجوه بذاته. 

ولا جائز أيضاً أن يكون بالعوارض. لأنْها: 

إن كانت لازمة, كانت متّفقة بينهها فلا يقع بها الامتياز. 

وإن كانت مفارقة. فليست من اقتضاء ذات الواحد منهما. والا لكان 
المفارق لازماً: هذا خلف. فهو بسبب منفصل. فالواجب لذاته محتاج إلى 
غيزة: وهواغتال. 


وثالثها: 

إن ماهية واجب الوجود المتعين: 

إن كان تعيّنها ذاك لأنّها واجبة الوجود. فليس في الوجود واجب لذاته إلا 
ذلك المعين. 

ون كان لامر اشر فالواجب لذاته محتاج إلى غيره. 

وإن كان لا لذاته ولا لآخر. كان غير معلل البنّة. فكان اختصاص كل 
واد انتج انام تفيضا من :غير خصصضن ووز ال 


ورابعها: 
نّ الذي به واجب الوجود المعيّن هو هو. يجب أن لا يكون زائداً على 
ماهيته الخارجة. بل هو نفسها. وكلٌ ما" هو كذلك فنوعه منحصر فى شخصه. 
أمَا بيان الصغرى: فلأنّ هويّنه لو لم تكن نفس ماهيته لكانت زائدة عليها 


ا ل ا لابب ممم 
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وحتناجة إليها. فكانت ممكنة لذاتها. فلها مؤثّر. 

فذلك المؤئر: 

أن كان نفس ماهيته. كانت ماهيته متشخّصة قيلها. وهذا حال. 

وإن كان غيره لزم احتياج واجب الوجود ف هويّنه إلى غيره. وهو حال 
أيضا. 

وأمّا الكبرى: فظاهرة. 


وخامسها: 
هو أنه لو حصل واجبا الوجود من نوع واحد. فهوية واجب الوجود 
إن كانت علّة لماهيته فى الخارج. فالواجب لذاته معلول للغير. فيكون 
وإن كانا معلولي علّة واحدة. فكذلك أيضاً. 
وإن كان الواجب لذاته علّة هويّته. فنوعه في شخصه. وقد فرضنا 

الاثنينية؛ هذا خلف. 


وسادسها: 

إنّ هويّة' الواجب لا بدّ وأن يكون وجودية لما مرّ. وإذا كان كذلك: 

فإما أن تكون واجبة لذاتها. 

أو تمكنة لذاتها. 

فإن كان الأرّل. كان الواجب صفة عارضة للنوع مفتقرة إليه؛ وهو ظاهر 
البطلان. 


يمتنع وجود 
الواجبين من 


أو أكثر 
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وإن كان الثاني: افتقرت: 

إِمَا إلى ماهية الواجب فقط. بمعنى أن تكوق شيا تاتا 1 :وبعيسة يكون 
نوعه في شخصه. 

وإمًا إلى غيره فقط. 

أو إليه وإلى غيره معاً. 

وكيف كان من القسمين لزم احتياج الواجب فى هويّته إلى غيره. فلا يكون 
الؤااحت راعنيا» هد خاي 


وإذ قد ثبت أنّ نوع الواجب لا يدخل تحته شخصان فصاعداً. فنقول الآن: 
نه يمتنع وجود شخصين هما واجبا الوجود. سواء كانا من نوع واحد أو من 
أكثر. 

أمَا إن كان نوعها واحداً. فلما مرّ. 

وآمًا إن كان نوع كل واحد متها مغايراً لنوع الآخر. فوجوب الوجود 
يجب - إذ ذاك ‏ أن لا يكون نفس حقيقتهما. وإلا لكان نوعها واحداً؛ فان 
مفهوم وجوب الوجود لا يختلف وأن لا يكون داخلاً في حقيقتهما. وإلّا لكان 
الواعج تر ذا 

ما من أمرين وجوديين إن كان وجوب الوجود وجودياً: 

أومن وجودئ وعدمي إن كان هو أو الجزء الآخر عدمياً؛ 

أو من عدميين. 

والكلٌ يقتضي أن لا يكون الواجب واجباً. فإنَ: 

ما يفتقر إلى جزثئه الذي هو غيره. فليس بواجب. 

والذي يتقوم يمر عدمي. فليس بموجود؛ نضلاً عن أن يكون واجب 
الوجود. لا سيا إذا م يكن فى أجزائه ما هو وجودي آلبنّة. 
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فلو صحٌ وجود واجبين من نوعين.' لكان وجوب الوجود عرضياً لازماً 
لكل واحد منهما. فيكون كل واحد منهها يشارك الآخر في وجوب الوجود. 
ويمتاز عنه بتام ماهيته. وحينئةٍ لاا يكون معروض وجوب الوجود فى ذاته 
واجباً. لا ببعنى انفكاكه عن الوجود الواجبي؛ بل بعنى أنّ العقل يمكن" أن 
يلاحظه وحده من غير ملاحظة ذلك الوجود. فلا تكون ماهية المعروض هي 
المؤثّرة فيه؛ إذ الشىء لا يؤثّر إلا إذا كان فى الأعيان؛ فيلزم أن يتقدّم وجوده 
على وجوده تقدماً بالذات. وليس ذلك العارض المشترك بيتهها واجبأ في 
00 لا يوجد في الخنارج من غير تخصيص يزيل اشتراكه؛ وإذا م يكن 


2 وحموده إلى علّة خارجة عنه. فلا يكون الواجب واحفاء هذا خلف. 


وأيضاً: لو كان في الوجود واجبان لكان كلّ واحد منههما هو الوجود 
الواججبي الجرّد. إذ لو كان غيره لوجب أن يكون مقتضياً له. وإلالم يكن 
واجبأ؛ وما يقتتضى الوجود فيجب أن يكون موجوداً في نفسه. فيتقدّم الواجب 
بوجوده على وجوده؛ هذا خلف. 

وكون الماهية من حيث هي هي علّة لوجود الوجود. فحال بالبديهية؛ ولا 
كذلك كونها قابلة للوجود. فإنّ قابل الوجود يستحيل أن يكون موجوداً. وإلا 
فيحصل ما هو حاصل له. وما يمكن أن تكون الماهية من حيث هيهي علّة 
لصفة معقولة لما. كما أن ماهية الإثئين علّة لزوجيتها. والماهية إذا لم تنفكٌ عن 
التأثير حالة الوجود. فلا يتصوّر تأثيرها في الوجود. فهو غير زائد علبها. 

والوجودان الجرّدان: 1 

إن افقرقا بالكمال والنقص. فالناقص منهما لايكون واجباأً؛ فإنّ الكمال إذا م 


)١‏ والأحرى أن يتقدّم هذا البحث على الفقرة الأخيرة, لأنْها بيان آخر ل «أمّا إن كان نوعهما 
واحداً فلما مره "ابتك كه شيو 


يستحيل أن 
يكون 
فى الوجود 
واأجبان 
مجردان 


بسرهان آخر 
في المقام 
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يكن اعلّة فالتقص في النوع لمرجّح ولمرتبة العلّية والمعلولية. فيكون الناقص 
معلولاً. وقد كنّا فرضنا هما وأجبين؛ هذا خلف. 

وإن لم يفقرقا بذلك. فيستحيل اشتراكهها من كل الوجوه؛ إذ لا بد مما يميز 
أحدهما عن الآخر. لاستحالة الاثنينية. من غير ميز. 

ويستحيل افقراقهما من كلّ الوجوه بعد اشتراكها في الوجود الود 
الواخين: 

ويستحيل اشترأكهما من وجه وافتراقهما من آخر؛ لأنّ ما به الامتياز يكون 
حينئذٍ عرضياً للوجود الجرّد الذي هو تمام ماهية الواجب. فيكون ممكنأ:؛ وما 
به الاشتراك كذلك أيضاً. لافتقاره في كلّ واحد منهما. أو في الواحد منهما فقط 
إلى هيئة بميزة. 


وههنا برهان آخر على المطلوب. وهو: أنّ ما ماهيته هي الوجود الْجرّد. 
فلا يكون مادّياً في ذاته. وإلا لكانت له ماهية وراء الوجود؛ ولا عرضاً. وإلا 
لكان مفتقراً إلى محلّه. فكان ممكناً لا واجباً. فهو جوهر مفارق عن المادة. 
ووجوده لذاته فيكون مدركاً لذاته. ولا يكون إدراكه لذاته زائداً على ذاته. كم| 
قرّر قبل. 

فلو وجد واجبان لكانا من نوع واحد_إذ الحقائق الإدراكية لا تختلف إلا 
بالكمال والنقص. وبأمور خارجية فلا تختلف بالأنواع مع اشتراكها' في 
الحقيقة الادراكية. وإلا لكانت مركبة. فإن كان كلّ واحد من أجزائها أو 
جرئيهأ حقيقة إدراكية. فلا اختلاف بينها بالنوع. 

وإن كان كلّ واحد منهما غير حقيقة إدراكية في نفسه. فالجموع كذلك. 

وإن كان أحدههما حقيقة إدراكية والآخر ليس كذلك. فلا مدخل للآخر فى 
الحقيقة الادراكية. ْ 


)١‏ اشتراكها: اشراكها. صو 
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وإذا كانت الحقائق الادراكية لا تختلف بالأنواع فا يجب على شيء منها 
يجب على مشاركه في النوع. 
وعلى هذا: 
فلا يختلف الواجبان في الحقيقة. لما مضى؛ 
ولا يمناز أحدها عن الآخر بنفس ما اشتركا فيه. ولقبامز لازم للحقيقة. 
إذ يستركان فيه ايضاء 
ولا بعارض غريب. فإن المخصّص بذلك العارض: 
إِمّا الواجب المتخصّص به. 
أو الواحن الاسقر. 
أو غيرهها. 
والأوّل: باطل. وإلّا لكان متعيّنأ قبل التخصيصء' لا بالخصّص. مع أنه 
لايتصور التعيّن والإثنينية إلا بمخصّص. 
والثاني: باطل أيضاً هذا بعينه؛ فإنّ الشيء لا يخصّص غيره. إلا إذا تخصّصص 
هو في نفسه؛ فلو خصّص كل واحد منهما الآخر. للزم أن يكون كل واحد منهم] 
متخصّصاً قبل أن كان متخصّصاً؛ هذا خلف. 
والثالث: بين البطلان؛ فإنّهما لكونهما واجبين. لا يكون وراءهماما 
بخصصهما. وإذ لا بد من الخصّص على تقدير الإثنينية مع أنه يمتنع أن يكون 
هناك مخصّص. فوجود واجبين فصاعداً بمتنع. 
وقد يتأي أن يستدلٌ من وحدة العالم على وحدة صانعه الواجب. وربما إن وحدة 
اكتق به العقل اكتفاء شديداً. فإنّه لو كان واجبان. لوجب أن لا يقع بينهما ا 
اختلاف فى الحقيقة. لما مرّ. فيلزم أن كلّ ما يصدر عن أحدها يصدر عن الواجب 
الآخر. 
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فإن كان هذا العالم صادراً عن واحد منهها فقط من غير مشاركة الآخر. 
وجب أن يصدر عن الآخر عام آخر مثل هذا العالم. وقد بين' يطلانه. 

وإن صدر هذ! العالم عن الواجبين معأ. فهو حال أيضاً؛ لأنَا ند أجزاء 
العالم مرتبطاً بعضها بالبعض ارتباطا شديداً. فهو كشخص واحد مركّب من 
تلك الأجزاء. 

و أنت فتتحقّق هذا الارتباط بما علمته من كون هذا العام" مركباً من 
خوافر واعرافي :وان الجوافرامتا بتعيزة زيما دده وان المعيرة نا 
بسائط ومنها مركبات. والبسائط منها عنصريات ومنها فلكيات. والمركبات 
منها حيوان ومنها نيات ومنها جماد. ون أعراضه مغتقرة إلى جواهر باعتبار. 
وأن جواهره مفتقرة إلى أعراضه باعتبار آخر. وأنّ متحيّزاته ومجرّداته في 
الافتقار كذلك أيضاً. وكذا عنصرباته وفلكياته. ولا شكٌ في افتقار الحيوان إلى 
النبات. والنبات إلى الحسيوأن. وافتقارهما معاً إلى العناصر في تركيبهما. 
والعنصريات يحتاج بعضها إلى بعض. في تكوين هذه المركّبات. وأشواع 
الحيوانات وأشخاصها يحتاج البعض منها إلى البعض كذلك. وكذا أعضاء 
الشخص الواحد منها. على ما تشهد يه المباحث الطبّية." ولا سبيل لنا إلى 
استقصاء جميع وجوه الارتباط. فى أجزاء هذا العالم. 

وظاهر أنّ الأجزاء التي بينها مئل هذا الارتباط- وهو كونها بحيث يستبق 
بعضها ببعض. و ينتفع بعضها ببعض اتتفاعاً بعضه مُشاهد. وبعضه معقول لا 
بنّ وأن يكون مجموعها شخصاً واحداً مركا منها. كرا هو الحمال في بدن 
الإنسان المركب من أجزاء متشابهة وغير منشابهة. ذوات قوئ وأفعال مخنتلفة 
وغير مختلفة. 

وإذا ثبت هذاء فالعالم الذي هو بهذه المثابة لو اجتمع على التأثير فيه 


)١‏ بيّن: تبيّن ؛ صق ب العالم: + العالم. صو 
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وتذبينء والان ففاغداً. لكان ل عخلو الأم من أفساء كلها باطلةة لكنه: 

ان استيدٌ أحد الواجبين بإيجاد العام وتدبيره.' امتنع أن يكون للآخر تأثير 
فيه. لاستحالة اجتاع العلّتين التامّتين على معلول واحد بالشخص. كما علمت. 

وإن م يستبدٌ بذلك: 

فامًا أن لا يستبدٌ بشىيء منه, 

فإن م يستبدٌ بشيء منه. كانت حقيقته مخالفة لحقيقة الآخر. إمّا بالكمال 
والنتقص. أو بغيرهما إن كان الآخر مستبدا بشيء منه؛ لأنّ الاختلاف في 
الاقتضاء يقتضى الاختلاف ف المقتضي؛ أو كان العالم غير موجود أصلاً إن / 
يستبدٌ الآخر أيضاً بشيء منه. وكلا الأمرين حال. 

وان استيدٌ أحدها ببعضه: 

فإن لم يستبدٌ الآخر بشيء منه. عاد الحال؛ 

وإاكبة يعض اخر:وعنت أن يسارئ' النضان' تباوى المؤترين: 
وحينئزٍ لا يتصوّر الارتباط والتعاون بين البعضين. إذ الوجه الذي باعتباره 
احتاج هذا إلى ذاك غير الوجه الذي باعتياره احمتاج ذاك إلى هذا. 
والمتساويان فثل هذا متعذّر فمهيا. 

ثم الذي يفعل بيدا فيتبع وجوده وجود آخر أو ينتفع به أخر. فلا حالة له 
تأثير في الشيئين. فلا يكون الواجب الثاني مستبدًاً بتدبير الشيء الذي فرض 
اقيذاذه يه 

وكأنّ الذهن السليم يتنيه من شدّة ارتباط العالم بعضه ببعض. على وحدة 
خالقه؛ إذ لولم يكن واحداً. لميّرْ كلّ واحد صنعه عن صنع غيره. فكأنّ ينقطع 
الارتباط والتعاون بين أجزاء العالم. فيفسد ويختلٌ النظام. 


)١‏ تدبيره: + و. مج ءثر ؟) البعضان: بعضان. صو 
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على أنه لما ثبت أن الواجب' هو الوجود الجوّد الذي لا أكمل منه. حصل 
الااستغناء ف وححدانية الواجب عن جميع هذأ. بل ثبت من يرد وجوب كون 
واغه متعصرا فى شقطه أنه لأ واحيان فى الوعوق كيف كانا: 


١)الواجب:‏ +هو, صو 


الفصل الثالث ١‏ 


في تغزيه واجب الوجود عما يجب تنزمهه عنه" 


يجب ألا تساوي حقيقة واجب الوجود حقيقة شيء من الممكنات. لأنّ 
المنساويات في احقيقة متساوية فى لوازم تلك الحقيقة: فلو ساوت حقيقته 
حقيقة ممكنة للزم استواؤهما في الوجوب والإمكان. حٌّ يكون كل واحد 
منهما واجباً مكنا معاً؛ وهو نحال. 

ولا يقدح فى ذلك كون ماهية الواجب هي الوجود الحض الواجبي. مع 
كون الوجود مشتركا بين جميع الموجودات بالاشتراك المعنوي. فإنّ الوجود 
الذي تشترك فيه الموجودات اشتراكاً في المعنى. هو الوجود العام الذهنى, 
وذلك ليس بماهية لشيء ممكن. ولا جزءاً من ماهية ممكنة. ىا مضى؛ إن 
وجود الأشياء هوكوتها في امارج فهو أمر عارض من حيث هي معلولة. 
فواجب الوجود لا يشارك شيئاً من الأشياء. في معنى جنسي ولا نوعي. فلا 
يحتاج إذن أن ينفصل عنه بمعنى فصلى أو عر ضي. بل هو منفصل بذاته. 


و ليس هو مركبا. وإلا لاحتاج إلى جزئه. وجزؤه غيره. فيكون ممكنأ. 
ولأ أجزاءه: 
إن كان كلّ واحد منها واجباً. كان واجب الوجود أكثر من واحد. وقد 


)١‏ قارن: درّة الناج ج 0 / 57 ؟) عنه: . صو 
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وإن كانت كلها بمكنة. فها افتقر إلى الممكن أولى أن يكون مكناً. 

وإن كان بعضها واجبأ والبعض الآخر ممكناً. فالبعض الواجب: 

إن كان أزيد من الوإحد. فقد عرفت امتناعه. 

وإن كان واحداً فقط. فالباقي بمكن معلول. مع احتنياج المركّب الذي فرض 
واجباً إليه؛ وذلك حال. 

ثم إن تلك الأجراء: 

إن لم يكن بينها ملازمة اشتغل كلّ واحد منها بنفسه. فلم تكن أجزاء 
لشي ء واحد. 

وإن كان بينها ملازمة. كان البعض معلولا للبعض. فعاد المحال في افتقار 
الواجب إلى الممكن. 


ويلزم من كون الواجب ليس بِركّب. كونه ليس بجسم؛ لأنّ كال جسم 
طبيعي ففيه تكثر بالقسمة الكدية وبالقسمة المعنوية إلى هيولى وصورة. كما 
عرفت. 

والجسم التعليمي فحتاج إلى الجسم الطبيعي. فأولى أن لا يكون واجباً. م 
نه مركّب من مجموع أعراض. فيكون عرضاً مركباً. 

وأيضاً فلو كان الواجب جسماً. لكان نوع الجسم منحصراً في شخصه. 
ولبنين كذا. 


وليس هو مثل الصورة. ولا مثل الهيولى. لاحتياج كل واحد منها إلى 
الآخر. 

وإذا لم يكن الواجب جسماً؛ لم يكن متحيزاً. ولا في جهة. فإنّ المتحيّز إن 
اتقسم. فهو جسم؛ وإن لم ينقسم فهو إمَا حال في الجسم. أو جزء لايتجرّا؛ 
وكل ذلك ممال. 


فى واجب الوجود ووحدائيته ونعوت جلاله م 


وإذا عني بالجوهر الماهية الني منى وجدت في الأعيان. كانت لا في 


موضوع. فالواجب ليس بجوهر بهذا المعنى. لأنه إغا يتناول ما وجوده غير 
حقيقته؛ وواجب الوجود فليس كذلك. 


إن الواجب 


ليس بجوشر 


وعُلم من [عدم|' تركّبه أيضاً تغزمهه عن أن يكون له ولد؛ لأنّ التولّد منه إنَّالواجب 
ع 6 5 8 له لد 
جاراع أن يطل متمق أطافيه م انق لصور يننا ونا ل ال ا 
والحقيقة. وهذا فلا بتصوّر في الذات التى هي غير متركّبة. 


ولا يجوز على الواجب أن يحلّ فى شى.. لأنّ الحلول لا يتصوّر إلا إذا كان إنَّالواجب 
8 2 ل لا 
الحالٌ بحيث لا يتعيّن إلا بتوسّط احل. 1 


في شي ء* 


إن الواجب 


ولا يمكن أن" يتعين واجب الوجود بغيره. ولا ان يفتقر إلى غيره. ده 


017000 5 5 د أو ند ولا 
وإذ لا واجب غيره فلا ند له. 


ولا يتعلّق يبدن كما تتعلّق النفس التى تتخصّص أفعاها ببدتها؛ فإنّ قدرته 


وواجب الوجود لا يجوز أن ينعدم. لأنّه لو انعدم لصدق عليه الإمكان إنَّالواجب 
95 لا بتعد 
الناصٌ"”. فلم يكن واجباً. على أَنّه لا حاجة إلى هذا؛ فإنّ واجب الوجوده 7/7 ' 


”) إلا بتوسّط المحل... أن: -. تر ؟) الخاص: الخاصى. صو 
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ليس للواجب 
صفة متقرّرة 


فى ذاته 


اس50 ملحهه 
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وواجب الوجود وحدانى لا شرط له 6 ذاته. وما سواه تأبع له؛ واذ ل 


ويمتنع أن يكون للواجب صفة متقرّرة في ذاته. فإمّها: 

إن كانت واجبة الوجود. لزم وجود واجبين. ولزم أن يكون الواجب الذي 
هو الصفة مفتقرأ إلى ما يقوم به. 

وإن كانت ممكنة الوجود. فوجودها إِمَا منه. أو نما هو منه؛ وعلى 
التقديرين فهو الفاعل ها. فلو قامت بذاته لكان هو القابل لما فعله؛ والجهة 
الفاعلية بالضرورة غير الجهة القابلية. وقد بين ذلك قبل. 

ونزيده ههنا: أن الفعل للفاعل قد يكون في غيره. والقبول للقابل يمتنع أن 
يكون في غيره. والجهة القابلية لا تقتضي التحصيل بالفعل. والجهة الفاعلية 
هي المفرجة إلى التحصيل. ولو كانت' الجهة الفاعلية هي بعينها القابلية لفعل 
كلّ ما يقبل. وقبل كلّ ما يفعل. وليس كذا. 

و الإثنان فلا يصيران واحداً أبداً إلا بما يفرض من اتصال وامتزاج. فانّه 
إن بق كلاهما. فلا أتحاد؛ وكذا إن بطلا أو بطل أحدهما. على ما مر 

والواحد فلا يصير إثنين إلا بتفصيل مركّب. أو تفريق أجزائه. فإنّه في حال 
الاثثينية: 

إن بق" هو يعينه. فا صار إثنين. بل حصل معه آخر. 

وإن لم يبق بعينه فقد بطل وحدث غيره. 

وإذا كانت جهة القبول غير جهة الفعل. لم يتصوّر في الواجب الذي هو 
واحد من جميع الوجوه أن يكون مقنضيأ لهما. 


ولا يصحَ أن يكون الواجب محلا للحوادث. سواء كانت متناهية أو غير 
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متناهية. وسواء جوّزنا تقرّر صفة فى ذاته أو لم نجوّز. فإنّ ذاته لو كانت ملا 
هذه الحوادث. لوجب مع ما يلزم أن يكون في ذاته جهة' فاعلية وقابلية 
المبرهن على امتناعههما فيه. و" أن يكون له مغير ومحرّك إلى الأثسياء. وأن 
لابثبت فيه حادث زماناً. فإنّه إذا كان ثابتاً فبطل. فلحدوثه علّة. لا تتخل 
غق اللندوت: ولبطلاتة عله لا فخل عن الطلان.:ولا بد لحدوث الملدين من 
حدوث علّنين أخريين مقترنتين بهما. فلا ينقطع تَجدّد الحوادث عن ذاته زماناً 
أصلا. 

وكلٌ حادث يفرض ثباته في ذاته. فيجب أن يكون في ذاته حوادث أخرى 
منجدّدة مع ثباته. وإلا لم ينصوّر تأدّى ذلك الثابت إلى البطلان. ويلزم من ذلك 
أحد أمرين مالين: 

أحدهما: أن يكون الواجب لذاته متحركة" حركة وضعية على الدوام. 
فيكون جسماً. وقد بيّن أن ذلك تمتنع في حقّه. 

وثانهما: أن يكون منفعلاً عن حركات الأفلاك التي هي من معلولاته 
انفعالاً دامًاً. فيلزم تقدّم معلوله عليه بوجه مّا. وأن يكون فيه معنى ما 
بالقوّة. 

ولو عرض فيه عارض من غيره لصار ذا علاقة مع الغير. فإنَ وجوده على 
تلك الصفة يتعلّق بوجود ذلك الغير. ووجوده خالياً عن تلك الصفة يتعلق 
بعدم ذلك الغير. وهو إِمَا أن يكون متّصفاً بها أو خالياً عنها. ويكون في كلتا 
حالنيه متعلّقاً. والمتعلّق وجوده بعدم غيره معلول. كا أن المتعلّق بوجود غيره 
كذلك؛ لأنّه لا تستغنى ذاته عن ذلك العدم حيٌّ لو قدّر تبدّله بالوجود لبطل 
اله فقون زات بملفة بالغز ووائيي :الو عو فليس كذا: 


١‏ جهة:-. صق 
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ووجوب وجود الواجب لا يقنضي تركبه من وجود ووجوب. فإن 
الوجوب هو تأكّد الوجود وكاليته. والكئالية ليست بزائدة على الشيء في 
الأعيان. 

ولو كان للوجود الذي يقال عليه وعلى غيره ذات محضلة في الخارج. 
لكان: 

إن اقتضت التخصيص به. فا كان غيره يوصف بالوجود. ولزم أن ايكون 
كلّ موجود واجباً؛ 

وإن لم يقنض التخصيص ' به. فتخصّصه به يمكن. فيفتقر إلى علة؛:و' 
تخصّص الوجود العام فيه بأنّه لا علّة له. كها أن الوجودات المعلولة تنخصّخص 
بموضوعاتها وعللها. 


ولر كائف لمعيه لكان مامه نيا فكايت' ميا لرضوة: 
وأيضأ لو كان الوجودٌ الواجب بذاتهء من لوازم ماهية. لكان معلولاً لما؛ 
وعدا خلق: 


)١‏ لم يقتض التخصيص: امش ا ٠‏ صوق 

؟) والظاهر أن م الواو حالية هنا 

؟) جاء فى درّة التاج ج 5 / 17: او ماهيت. .. يودى» (وكانت) 

؟) كذا في النسخ / جاء 5 في درة التاج ع ه//127: : «اأكر وجود واجب بذات خوداز ز لوازم ماهيتى 
بوذى» معلول آن بوذى» (لو كان وجود الواجب. ..) / والأصح أن يغال: لو كان الوجود الذى هو 





الفصل الرابع 


فيا ينعت به واجب الوجود من نعوت الجلال والإكرام ' 


انتهاء العلل إلى واجب الوجود وكونه واحداً لا يشاركه شيء آخر في 
وجوب الوجود. يوجبان أنّ جميع ما سواه من الموجودات ترتق إليه. وأنها 
بأسرها حدئة بالحدوث الذاتى؛ إذ لا وجود لها في ذاتها. بل وجود ذاتها' كلها 
مستفادة منه. فنسبته إلمها نسبة" ضوء الشمس إلى ما سواه. الذي ع5 
يضيء غيره. وهو مستغن عن ذلك الغير لو كان للضوء قوام بذاته؛ ولكنه 
يغاير وجود الواجب. أن الضوء يحتاج إلى موضوع والوجود الواجبى ليس 
له موضوع. 


وقد عرفت أنّ الوجود الجمرّد عن المادّة غير محتجب عن ذاته. فنفس 
وجوده إذاً معقوليته” لذاته. وعقليته لذاته. فوجوده إذاً عقل وعاقل ومعقول. 


وإذا كان يعقل ذاته فيعقل أيضاً لوازم ذاته. وإلا ليس يعقل ذاته بالقام: فإنَ 
العلم التامٌ بالعلة التامّة يقتضى العلم بالمعلول. ولما كانت ذاته علّة تامّة لمعلوله 
وله وهو يعلم ذاتهاعلماً تاماً. وب آن يكون عليه العام بزاته عله :نانة 
للعلم التامّ بمعلوله القريب؛ لأنك قد علمت أنّ علم كلّ ما يعلم ذاته هو نفس 
)١‏ قارن: درة التاج ج مما ؟) وجود ذاتها: وجوداته. صو 
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سمه 


ذاته. فيكون علماً تامأ بالذات. 


والعلم بالعلة النامّة لا يتم من غير العلم بوجه استلزامها لجميع ما يلزمها 
لذاتها. وهذا فيستدعي العلم بلوازمها القريبة بالضرورة. فهو إذن يعلم جميع 
ما بعد المعلول الأوّل من حيث وجوبه به. وانتهاؤه إليه فى سلسلة المعلولاات 
المقرتبة. ويدخل فى ذلك سلسلة الحوادث التى لا أَرَل لا من جهة كونها 
ينها مكنة وا عاب إية سانا ارق امد عع ادها رك أذ 
يدرك ذاته بذاته من غير افتقار إلى صورة زائدة. فكذلك إدراكه لما يصدر عن 
ذاته هو بنفس صورة ذلك الصادر عنه التى هي حاضرة له من غير انطباع. 
وعل مدا :هذا يدرك سائر معلولاعة: ْ 


وقد علمت أنه ليس من شرط التعقّل الطباع صورة المتعقّل في ذات العاقل 
على الإطلاق. وإمًا يشترط فيه ذلك. إذا لم يكن التعقّل متجدّداً. ولا المدرك 
حاضراً عند المدرك. فإنّ البرهان على وجوب حصول صورة المدرّك فى 
المدرك لم تقم إلا فما هو كذلك. لا غير؛ بل شرط التعقّل مطلقاً هو جرد 
الحصول. لا الحصول على نعت الانطباع. وفاعل الشيء فقد حصل له ذلك 
الشيء لا محالة. وليس حصوله له بأدون من حصوله لما هو قابل له. 

فالواجب يعقل ذاته ويعقل ما سواه بحصوله له. ضرورة كونه فاعلاً له. 

وإذا عقلت الجواهر الجوّدة ما هو غير معلول لا بحصول صورته' فها. 
وجب أن يكون الواجب يعقل تلك الجواهر مع ما فيها من الصور. إذ الجميع 
حاصل له. وليس تعقّله ها بصور أخرى. بل بأعيان تلك الجواهر. وما فيها 
فلا يعزب عنه شيء من صور الموجودات الكلية والجزئية. من غير حصول 


١)و:-.‏ صو 
") صورته: صورة ؛ تر / أى بحصول صورة ما هو غير معلول لها 


فى واجب الوجود ووحدانيته ونعوت جلاله أفرظ 





صورة فيه. ولا اتصافه بصفة حقيقية. ويكون علمه بعلمه بجميع ذلك على 
الوجه الذي لايتغير. وقد عرفت كيفية إدراك الجزئيات المتغيرة على وجه له 

وقد بان من هذا أنّ علمه لا يجوز أن يكون انفعالياً. كما نستفيد صورة 
البحعق: التبح بل غلمه إنا هو قحل إذ فتن وجوه الأحياء عه تقض 
معقوليتها له. وأنت تعلم أنّ علمه بهذه المعقولات هو بعينه صدورها عنه. كما 
أن علمه بعلمه بيذاته هو نفس وجوده. وهكذا الحال في علمنا بعلمنا بأمر ما. 
لأنّ علمنا به هو وجوده في أذهاننا. ولا يصمٌ أنّ يقال أن وجوده فى أذهائنا 
يوجد فيه مرّة أخرى. حي يكون علمنا بعلمنا هو هذا الوجود الثاني. بل 
وجوده مرّة واحدة. هو علمنا به. وعلمنا بعلمنا به. وعلى هذا إلى أن يتقطع 
اعتبار المعتير. وإذا كان كذلك. كانت نسبة المعلومات إليه نسبة صورة بيت 
تتصوّره فتبني البيت بحسبه. إلا أنّك تحتاج إلى استععمال آلات. حَتّى تتوصّل 
إلى بناء البيت. وهناك يكق التصوّر فى صدور الفعل عنه. بل علمه هو معنى 
مكو هيو" العاونا عه 


وذَآ كان علمه بما سواه إنما هو بسبب العلم بأسبابه التي بها يجب. فهو إذن 
بعرف وجوب إمكان الأشياء فى ذواتها. ووجوب وجودها بأسبابها. فعلمه 
بالأمور الممكنة على هذا الوجه. إِمًا هو يقيى. ولا يجوز أن يكون ظَبَيأ ألبئّة. 
وإذكان الحيّ عبارة عن الدرّاك الفّال. فالواجب لذاته حي" 


وممًا يدل على علم الواجب وحياته: أنّ الانسان إنما علم بنفسه, لأنّ نفسه 
بحرّدة. وهو ليس غائياً عن نفسه حي يحتاج إلى حصول مثاله وصورته فيه 


)١‏ صور: -., ثر 
؟) هكذا فى النسخ / والحقّ أن يوْخَر هذه الفقرة كما لا يخفى على الفقرة الآنية منطقا 


ارادة وأاجب 


الوجود 


إنْ الواجب 


حكيم وجواد 
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وقد بيّن أنّ علمه بذاته هو نفس ذاته غير زائد عليها. وهي ' تمكنة محتاجة 
إلى موجد. فوجدها يجب أن يكون أكمل منها في العلم والمياة. إذ العلم 
والحبياة من الكمالات التى هي غير زائدة على الذات. كما علمت. وكذلك 
الكلام في موجد الموجد إلى أن ب: ينتهى إلى الواجب الذي له الكمال الأعلي, 
فيجب أن يكون علمه وحياته أم# وأكمل من كل علم وحياة في الوجود. 


وأنت تعلم من كونه عالماً يفعله. ومن كون علمه فعلياً.' مع أنه لا مكره له 
على الفعل. أنه مريد لكلّ أفعاله. فانَ الكلّ فائض منه. وفيضانه منه غير منافٍ 
لذاته. حيٌّ يكون كارهاً له. فهو إذأ راض بفيضانه منه. 

وليس من شرط المريد كونه بحيث يصمّ أن لا يريد. وهو قادر. بمعنى أن 
ما يصدر عنه إِنما يصدر بمشيّته. ولو شاء ان لا يفعل لما فعل؛ لكن ليس من 
شرط صدق هذه القضية صدق قولنا: إنّه شاء أن لا يفعل وما فعل؛ لأنُ 
صدق الشرطية لا تتوقف على صدق مقدّمها. ولأنّ القادر حال توفر دواعيه 
على الفعل قادر على الفعل. لا لأنّه شاء أن لا يفعل ولم يفعل. فإنّ ذلك 
لايصدق. مع صدق أنه شاء الفعل وفعل. بل لأنه بحيث لو شاء أن لا يفعل لما 
فعل. والواجب لذاته وإن استحال في حقّه مشية أن لا يفعل. لكنّه يصدق عليه 
أنه لو شاء أن لا يفعل لما فعل. فلا جرم كان قادراً. 


وهو حكيم. بمعنى أنه يعلم الأشياء على ما هي عليه. تضورا واتتضديقا: 
وبمعنى أنّ فعله مرتّب محكم جامع لكلّ ما يحتاج إليه من كمال وزينة. 


اللسساةء ءءء« سلصلسطلطل ا ست 5-0 





)١‏ الاإضافة تطابق ما جاء في دررة التاج ج 06 م«و ذات او غايب نيست از ذات أو». 
؟) أى ذات الإنسان (درّة التاج ج 007,١6‏ 
؟) فعلياً : فعلتا. صو 


فى واجب الوجود ووحدانيته ونعوت جلاله وف 














وهو جواد. بمعنى أنه أفاد' الخير والإنعام من غير غرض وفائدة ترجع 
إليه. فإنّه أفاض الوجود على الممكنات كلها. كما ينبغي وعلى ما ينبغي. بلا 
غرض ولا منفعة تعود إلى ذاته؛ بل لأنّ ذاته ذات تفيض منه على الخلق كلهم. 
على ' ما هو لائق بهم." وإسم الجواد؛ على غيره مجاز. 


وهو الغني التامٌ لكونه غير متعلّق بشيء خارج عنه. لا في ذاته. ولا فى 
صفاته المتمكنة* من ذاته. سواء عرض طا إضافة إلى الغير. أو لم يعرض. 

وهو الملك الحقّ. فإنّ ذات كلّ شيء من جميع الوجوه هي له. لأنَّ منه أو 
نما مله وجوده. ولا د يستغني عنه شيء في شيء. ولا يفتقر هو إلى شيء. 


وإذ حقيقة الثيء هي خصوصية وجوده. فلا حمق إذأ أحقٌ من ذات 
واجب الوجود بذاته. 

ونا كان ما يكون الاعتقاد به صادقاً يسمّى حمًّاً أيضا. فالواجب حقٌ بهذا 
المعو : 

وكل شي بالقياس إلى ذاته باطل وبه حق. 


وكنت عرفت أن اللذيذ هو الككال. وذلك بحسب المدرك. فان كان بحسب 
الخنيال فهو الكثال الذي له. أو بحسب العقل. فهو الكمال الذي له. ومبدأ جميع 
ذلك الادراك. 

وواجب الوجود بذاته هو الكال المطلق. والجمال الحض؛ إذ هو بريء عن 
علائق المادّة. وما بالقوّة: ولأنّ الخير هو ما يتشوّقه الكلّ. وما يتشوقه الكل 


)١‏ أفاد: أفاض. تر ؟) على: الا, تر 
؟) جاء في درّة الناج ج © / 7/: «لايق ومهم است ايشسان را» (لائق ومهم لهم) / ولعل في 
اصله تصحف 


غ) الجواد: الجود. صو . تر / والنسخ مصحفة هنا 
0) درّة التاج: «ممكن» (الممكنة) 


إنْ الواجب 


عاشق لذاته 


]ع الكاشف (الجديد فى الحكمة) 














هو الوجود. أو كال الوجود؛ إذ العدم من حيث هو عدم لايتشوّق. 


وواجب الوجود هو الخير الحض الذي لا يخالطه شرّ. وإذا كان له الجمال 
ا لحض والبهاء الحضء فهو في ذاته الخير المطلق. ويعقل ذاته بأتم تعفّل وأشدّه. 

وكل كال فهو معشوق؛ فهو إذن يعشق ذاته. ويبتهج بها. 

وهو اجل مبتهج بذاته؛ لأنّه يدرك ذاته على ما هي عليه من الجمال والبهاء 
الذي هو مبدأ كل جمال وبهاء. ومنبع كل حسن ونظام. 

فإن نظرنا إلى المدرك فهو أجل الأشياء وأعلاها؛ وكذلك ان نظرنا إلى 
المدرّك. وإن نظرنا إلى الادراك فهو أشرف الإدراكات وأتمها. فهو إذأ أقوى 
مدرك لأجلّ مدرك بأتم إدراك لما هو عليه من العظمة والجلال. ولا مغايرة بين 
هذه الثلاث. بل نفس وجوده' هو إدراكه لذاته. وكونه مدركاً ومدرّكأً هو 
جه وجودو 

وقياس ابتهاجه بذاته إلى ابتهاجنا بذاتنا كقياس كاله إلى كالنا. وكما أن 
ورا ايل من سرور؟ البهائم لما بيننا من التفاوت فى الكمال. فكذلك 
نسبة سرور ما هو أشرف منّا بككال ذاته إلى سرورنا بكثال ذاتنا.؛ وكذلك 
حي بنتهى الأمر إلى الواجب الأوّل الذي له الكمال المطلق. فيجب أن يكون 
عنده من المعنى له.* الذي يعبر عن نظيره فى حقنا باللذة والطيبة والفرح 
والسرور بال ذاته وكاها. ما لا يدخل تحت أوصافنا. ولا سبيل لنا إلى 
التعببر عن كتهه. إذ لا يدرك كاله' كما هو إلا هو. 


وخا كان كل خير نؤتراء؟ ركان ادزاك المؤين من حية هو موت بحا له 





اللنناي سمة 0 


)١‏ وجوده: وجود. صى ") سرورنا: شرورنا: صو 
؟') سرور: شرور؛ صو ؛) ذاتنا: ذايا. صو 
0)اط. اله ") كماله: -, صو 
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فى وأجب الوجود ووحدانيته ونعوت جلاله ]0 














وكان الحبّ المفرط هو العشق. صم أن يطلق على الواجب أَنَّه عاشق لذاته. 
معشوق لذاته. 

ولا كان شدّة النكق وشعفهة تابفين" لشسدة الاذراك وشيزية المندرك 
وضعفهما. ولم يكن الادراك التامٌ إلا للواجب. وجب من ذلك أن لا تكون اللذّة 
التامّة. والابتهاج التامّ إلا له. وأن يكون عشقه لذاته هو العشق الحقيق. 


والفرق بين العشق والشوق: أنّْ العشق هو الابتهاج بتصوّر حضيرة ذات ما 
هي المعشوقة, والشوق هو الحركة إلى تتمير هذا الابتباج إذا كانت الصورة 
منمئّلة من وجه غير متمئّلة من آخر كما يتّفق أن يتمثّل في الخيال ولا تكون 
متمئّلة في الحسش. فكلّ مشتاق فإنّه قد نال شياً مَا. وفاته شيء. وهذا لم يجز 
أن يصدق على الواجب أنه مشتاق. وجاز أن يصدق عليه أنّه عاشق. 

وحال أن يبتهج ' الغير بإدراكه. كما يبتهيج" هو بإدراك ذاته. وتتفاوت 
العقليات في إدراكه كتفاوتها في وقوع ظلّه عليها. وتنفاوت لذاتها بإدراكه 
كتفاوتها فى ذلك الإدراك. والقرب من ذات المدرك على حسب؛ شدّة الإدراك 
له. فاجرّدات المفارقة تتفاوت فى اللدة بحسب تفاوت قريها وبعدها من 
الواجب. وبهذا تختلف مراتب الموجودات ودرجاتها. 


ولانقدر على فهم شيء من نعوت الواجب لذاته إلا بالمقايسة إلى ما نعرفه 
من أنفسنا. ونعلم من تفاوت ذلك في حمّنا بالككال والنقصان. أنّ ما فهمناه منه 
في حقّ واجب الوجود أشرف وأعلى مما فهمناء في حقّ أن: لفسنا. ولا نغهم 
حفيقة تلك الزيادة. لأنّ مثل تلك الزيادة. لا توجد في حقّنا. فكلّ نلعت في 
الواجب الأوّل لا نظير له فيناء و* لا سبيل؟ لنا إلى فهمه ألبئة. 





)١‏ تابعين: تابعان. صو ”) يبتهج: ينتهيع ‏ صوق 
7) بتهج: ينتهج ١‏ صو غ) حسب: -. صوق 
0) كذا فى النسخ / والظاهر أن «و» زائدة هنا 
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وهذا الفدر الذي قد ذكر من نعوت جلاله نما هو بقدر ما فى وسعنا أن 
تعلتةفية: لا عدر ها يتشتعقه هو لزاه 


)١‏ ولا سبيل: فلا سبيل . صو 


الفصل الخامس 
في تبيين كون صفات الواجب لذاته لا يوجب كثرة. 
لا بحسب تقوم ذاته, ولا بحسب ما د يتقرّر فمها بعد 7 تقوّمها' 


أعلم أنّ الصفات للأشياء على خمسة أقسام: 

أحدها: صفات حقيقية عارية عن الاضافات. ككون الشىء أسود وأبيض. 
وثانيها: صفات حقيقية. تلزمها إضافة إلى أمر كلي. 0 الانسان قادراً على 
تحريك أجسام بحال مَا.' فإنّ إضافته إلى هذا الكلى هو ازوم أولى ذاني. 
ويدخل فيه: زيد وعمرو وحجر وشجر دخولا ثانياً. فَإنّه لا تتملق هذه 
المنئيات تعلق ما لا بدٌ منه؛ وهذا لو عدم زيد ولم تقع إضافة القوَّة إلى 
تحريكه. ما ضيرٌ ذلك في كونه قادرأ على التحريك؛ لأنّ الأمر الكل الذي به 
تعلّقت الصفة لا يمكن تغيّره.' بل إنما تتغير الاضاقات الخارجة؛ فقط. 
وثالئها: صفات حقيقية. تلزمها إضافة إلى أمر جزئي. مثل علم الشيء بأنّ كذا 
موجود. ثم يعدم ذلك. فيصير عااً أنه معدوم. فإنّ العلم بالكل لايكق في 
العلم يجزني جزني تحته. ألا ترى أن علمنا بكون كل حيوان جسماً. لا نعلم 
منه كون الإنسان جسمأ ما لم يقترن إليه علم آخر. هو الملم بأنّ الإنسان 
حيوان. فيعلم كل واحدة” من المقدّمتين بعلم. ويعلم النتيجة بعلم آخر. وإذا 


)١‏ قارن: درّة التاج بع 0 / ٠0‏ ")ما:-, قر 
"') تغيره: بغيره؛ صوق 5) الخارجة: الخارجية. صو 


0) واحدة: واحد. صو 
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اختلف حال المعلوم من عدم أو وجود أو غيرهما. وجب أن تغيّر الاضافة 
والفنقة المشناقة فسا 

و رابعها: الإضافات الحضة. مثل كون الشيء قبل غيره وبعده. ومثل كونه يمينا 
ويساراً. فإنّك إذا جلست على يمين إنسان. ثم قام ذلك الإنسان. فجلس في 
الجانب الآخر منك. فقد كنت يمينا له. ثم صرت الآن يساراً له. فههنا لا يقع 
التغيير' في ذاتك. ولا في صفة حقيقية من صفاتك. بل هذا عض الإضافة. 
وخامسها: ما يرجع إلى سلب محض. ككون زيد” فقيراً. فإنّه إسم إثسبات 
لصفة سلب. فإن معناه عدم المال. 


وقد يتركب بعض هذه الأقسام مع بعض. 


وإذ قد تقرّر هذا فنقول: إنّ واجب الوجود. لا يجوز أن يوصف بما هو من 
قبيل الأقسام الثلاثة الأول. لما عرفت من استحالة كونه فاعلاً وقابلاً لما فعله. 
فلا يكون علمه من قبيل علمنا بالأمور المتغئرة. ولا قدرته من قبيل قدرتا. 
وإذ لا بدٌ من وصف واجب الوجود بالأوصاف التى أوجينا اتّصافه بها. فيجب 
أن تكون غير مؤدّية إلى تكثير ذاته. وتلك هي الاضافية. والنتلة :ونا 
يتركب متهبيا. 


وقد علمت أنّ علمه بذاته هو نفس ذاته. لا زائد علها. وكذا علمه بعلمه 
بَذاتك وهل عراً. وعليت أيضا أن عكنه معلولاتة ليس بزائت علها. 
ولايحوج إلى صفات متقرّرة فى ذاته. وكا كان كون لوازمة توسونة عند هق 
بعينه كونها معقولة له. فعلمه هو قدرته. ونحن نفتقر” في إيجاد الأشياء كبناء 
بيت مثلاً إلى عزيمة واستعمال آلات. حٌ نتوصّل بذلك إلى بناء البيث. 


١)درة‏ التاج ب 77/0 «تغيّر» (التغير) ؟) زيد: زند (1): صو 


فى وأجب الوجود ووحدانيته ونعوت جلاله ا 


وقدرته هي حياته. فانْ الحياة ألتى عندنا تكمل بإدراك وفعل هو التنحريك. 
ينبعثان عن قو تين مختلفتين. 5 الجياة منه غير العلم. وكلٌ ذلك له بذاته. 
ولو كانت الصورة المعقولة التى تحدث فينا. فتكون سبياً للصورة الموجودة 
الصناعية. تكفى بنفس وجودها لأن تتكوّن منها الصورة الصناعية. بأن تكون 
صوراً هي بالفعل مبادٍ لا هي له صورة. لكان المعقول عندنا هو بعينه القدرة؛ 
ولكن ليس كذلك. لكن نحتاج إلى زيادة إرادة متجددة منبعثة عن قوّة شوقية 
تنحرك منهها معا القوّة الحرّكة. فتحرك العصب' والأعضاء الآلية. ثم تتحرك 
الآلات الخارجة. ثم تتحرّك المادّة. فلذلك' لم يكن نفس وجود هذه الصورة 
المعقولة قدرة ولا إرادة. 

واانك كحعدتن ما عر نه ان نواهت الرسبوة لعكةارادقه' مقارة الات 
لعلمه الذي هو ذاته مع اعتبار سلب مَا. 


وإذا قبل له: «واحد» فعناه: سلب الشريك والنظير. وسلب الاتقسام. 

وإذا قيل: «قديم» فعناه سلب البداية عن وجوده. 

وإذا قيل: «كريم وجواد ورحيم» فعناه إضافته إلى أفعال صدرت منه. 

واذا قيل: «هو مبدأً الكلٌ» فعناه الاضافة أيضاً. 

وإذا قبل: «انّه خير» لم يعن إِلَّا كونه مبرّءاً عن مخالطة ما بالقوّة والنقص. وهذا 
سلب. أو؛ «كونه مبدءا لكل كال ونظام». وهذا إضافة. 


وبالجملة. فصفات الواجب التى هي غير نفس ذاته. لا يد وأن تكون: 
إِمَا سلبية. كقولنا: ليس تسم ولا جوهر ولا عرض ولا حال ولا محل؛ 
أو إضافية كقولنا: إِنّه ميدأ وفاعل؛ 


)١‏ العصب: الغضب. صقي 
و إرادته: إرادية. صي 
؛ادر: العاج ج ه / قلا: دياب (مع /و) / وهو تصحيف قط في ||: قب 


؟) فلذلك: فكذلك, تر 


اغتبار 
الإضافة فى 
الهفات 


معرفة 
الصفقات 
السلبية 
والإضافية 
فى الواجب 
وعدم 
حصرهما 
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أو مركبة من إضافة وسلب ك «الأوّل». فإنّه الذي لا يكون مسبوقاً بغيره. 
ويكوقيهانتا كل فبووددرى الاريك كاله الذدى يكون هالا ما عدر حة: 
وذ يكرة :الك الادر افا له 

ووصفه بالمبدأية هو إضافة واحدة له. نصحم جميع الإضافات؛ ووصفه بِأنّه 
غير مكن هو سلب واحد. يتبعه جميع السلوب. وهذا كا يدخل تحت سلب 
الحمادية عن الانسأن. سلب الحمجرية والمدرية عنه. ولو لم ترجع اضافاته كلها 
إلى إضافة واحدة. لكانت الاضافات الختلفة توجب الختلاف حيثيات فيه. 
فكانت ذانها سوم مو عر اماك وليسن هذا 

وتتفرّع من الإضافيات والسلبيات صفات لا سبيل لنا إلى حصيرها في عدد 
مثل: المنالق الباري المصوّر القدّوس العزيز الجبّار الرحمن الرحيم. اللطيف 
المؤمن المهيمن. إلى غير ذلك. ما لا يحصى كثرة. فإن تكثر السلوب 
والاشاقالة» توسي كك اام عا 


0 و 


ليس للواجب ولا لم تكن حقيقة الواجب معلومة لنا. لا جرم لم يكن ها عندنا إسم أصلا. 
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فإنَ الإسم ما يوضع للمعلوم. فيستعمل مع العالم بذلك الشيء. الذي وضع 
ذلك الإسم له إذا كان عالماً بأنّه وضع لذلك المعنى. هذا مع أن كلّ واحد مما 
نعلمه من الأسماء التي تطلق على الواجب. فإنّ مفهومه مقول على كثيرين: إِمَا 
ميل البع وإتااعل ميل البدلاء كل ماكان كذلك لأيكون عام بلك 
الذات المعيّنة؛ لأنَ القدر المشترك ببنه وبين غيره. ليس تمام هويّته. وإلا لكان 
هو غيره. فإذاً كلّ ما دلت هذه الأسماء عليه. فليس هو هو؛ فاذاً ليس له من 
حيث هو هو إسم عندنا. 
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اسراح اح عمس حار 





أو على ما يكون داخلاً فيه. 

أو على ما يكون خارجاً عنه. 

أوعل مايركامن هذه 

والأوّل والثاني محالان في حقّ واجب الوجود كا عرفت - وكذا الدالٌ على 
ما يتركب منهما. 

وأمًا النالك فيحتمل وجوها سبعة:' لأأنّه: 

إِمَا أن تكون صفة حقيقية, 

أو إضافية, 

أو لبي 

أو حقيقية مع إضافية. أو مع سلبية. 

او إضافية مع سلبية. 

او سلبية مع حقيقية وإضافية. 

والصفة الحقيقية مفردة أو مع غيرها هي ممتنعة في حقّ الواجب لذاته. والبواقي 


فغير يمتئعة؛ ولك أن تعتبرها من نفسك. 


مما 


)٠١‏ كذا في الشسخ ل د 0 الصفات ثمانية إذا كان التقسيم غير متداخل, وأمًا إذا كان 
كحي دكن ع ل ب و ور ا كي 
الأقسام سيمة, إل أن عبارة المؤلف لا تساعدنا في المقام كما لا يخفى. 


الفصل السادس 
في كيفية فعل واجب الوجود وترتيب الممكنات عنه' 


الصادر الأوّل عن الواجب لذاته لا يمكن أن يكون إلا عقلاً حضاً؛ إذ لو م 
يكن كذلك. لكان -كما عرفت -: إِمّا عرضاً. أو هيولي. أو صورة. أو جسماً, 
اوانفنا. 


لا جائز أن يكون عرضا؛ لأنّه لا يخلو: إمَا أن يكون مله هو الواجب. أو 
غيره. 

لكنّه قد بان أن الواجب لا يتقرّر في ذاته صفة. 

ولو كان محلّه غير الواجب. لكان ذلك الغير متقدّماً على العرض الحال 
فيه؛ لوجوب افتقار الحالٌ إلى الحل. فكان امحل هو الأولى بأن يكون المعلول 
الأول من عرضه: وفزض أن الترضن و الغلول الأول هذا نشلف: 

وأيضاً. لو كان المعلول الأوّل عرضاً لكانت الجواهر بأسرها معلولة إله), 
وقد عرفت فساد ذلك. 

ثم احتياج الجوهر إلى العرض مع احتياج العرض إليه. يودي إلى الدور 
الحال؛ لأنّ ذلك الجوهر هو الذي يكون حل العرض. على تقدير كون العرض 
معلولاً أوّل. 


ولا جائز أن يكون المعلول الأرّل هو الميولى الجسمية. وإلا لكانت 
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اح صم ما دعة. 





الصورة الحالّة فيها من معلولاتها. فكان' يلزم أن تكون قابلة لما هي فاعلة 
طا. وقد سبق بطلانه. 

ولأنّ الميولى أخسٌ من باق الممكنات؛ فلو كانت تلك الممكنات معلولة 
ها. لكان قد أوجد الشيء ما هو أشرف منه؛ وأنت فخبير ' باستحالة ذلك. 


ولا جائز أن يكون أَوّل المعلولات هو الصورة. لما علمت من احتياجها في 
وجودها وتشخّصها وتأثيرها فا تؤثّر فيه إلى الهيولى. فلا يمكن أن تكون 


ولا جائز أن يكون ذلك هو" الجسم؛ إذ الواجب لذاته واحد حقيق فلا 
يصدر عنه ما فيه تركيب بوجه؛ والجسم فقد بيّن أنه مركب من ميو 
والصورة. فلا يصدر عنه بغير واسطة. 

ؤلانة لو كان علو لات الواسسه لكان سارها تعن اقول والتموسن 
والأعراض واي ول والصورة ‏ توجد بتوسّط الجسم. ويكون الجمسم علة 
موجدة له؛ وقد استبان لك فما؟ مر امتناع ذلك. 


ولا جائز أن يكون نفساً؛ لآنّ الصادر الأول عن الواجب يجب أن يكون 
علّة لكلَّ ما عداه من الممكنات. فيكون علّة لجميع الأجسام. وكلّ ما كان 
كذلك. فلا يكون في فاعليته محتاجأ إلى الجسم؛ وكلٌ ما كان غنياً فى فعله 


شضَُ 


عن الأجسام لا يكون“ نفساً. ومن له رتبة الا .يداع جسم. لا تقهره علاقة 


ذلك [الجسم]. 


)١‏ فكان: وكان2. صو 

”) هكذا في التسخ 

'') هو: :تر 

© فيماأ: ممًا. صو 

4) لا يكون: + في فاعليته...لايكون . تر 


لا يكون 
اهطادر 

الأول 
هوالصورة 


لا يكون 
الصادر 
الأوّل 


هو الجسم 


لا يكون 
الصادر 
الأوّل 


إنْ العقل هو 
الصادر 
الأوّل 

كيفب ينصدر 


عن العقل 
معلولان 


الحسسيثيات 
البيث فحن 
المقل الأوّل 
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سيفيد 


ولا بطلت الأقسام اها سوق العقل الحض. ثبت أنه هو الذي يصدر 





عن واجب الوجود اوّلا. 


و هذا العقل الذي هو المعلول الأوّل: 

إِمَا أن يصدر عنه أكثر من واحد. 

أو لآ بصدن. 

فإن لم يصدر عنه إلا واحد فقط. فالصادر عن ذلك الصادر أيضاً واحد. 
والكلام فيه كالكلام في الأوّل. وذلك يقتضي أن لا يوجد موجودان إلا في 
تلبلة الملية والقلولية:.وقو مال القترورة 

فتعين أن يكون بعض المعلولات. يصدر عنه إثنان معاً. فا زاد. 

ولا يمكن أن يكون صدور الكثرة عن ذلك المعلول من حيث هو بسيط. 
بل لا بد وأن يعتبر فيه تركيب مّا. 

وذلك التركيب: 

إمّا أن يكون له من ذاته. 

أو من علته. 

أو بعضه له من ذاته وبعضه له من علّته. فإذا ضيّ ما له من ذاته إلى ما له 
من علّنه. حصلت ف ذاته كثرة بهذا الاعتبار. 

والأوّل والثاني باطلان؛ لأنّ ذاته إن كانت بسيطة استحال أن تكون مبدءا 
للكثرة من حيث هي كذلك؛ وإن كانت مركّبة. استحال أن تكون صادرة عن 
البسيط من حيث هو يسيط. 

فبق الثالث. وهو أن يكون بعض الكثرة من ذاته. وبعضها من علّته. وهذا 
الحمل هو المتيقن. 


وأما تقزر ذلكتعل نزعة القفدل فيسل بوعوعا كمعن رداك أن 
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المعلول الأوّل له هوية مغايرة للواجب لا حالة. ومفهوم كونه صادراً عنه غير 
مفهوم كونه ذا هوية ما. فيصدر عن الواجب لذاته الوجود. ويلزمه أنه ذو' 
هوية. وتسمّى ب «الماهية». وهي تابعة للوجود من هذا الاعتبار وإن كان 
الرجودتانا كام ضوف لش ؟ 

ويقئاس المافية وحدها ال الوعنوه يعقل الامكان: 

وبقياسها لا وحدها. بل بالنظر إلى الواجب يعقل الوجوب” بالغير؛ 

وباعتبار أنّ الوجود الصادر قام بذاته ليس وجوداً لغيره. بل لنفسه. 
يلزمه أن يكون عاقلاً لذاته. كما قد سبق لك تقريره. 

وباعتبار ذلك له مع الواجب. يلزمه أن يكون عاقلا للواجب. 

فهذه سنّة أشياء في العقل الأرّل الصادر عن الواجب. بعضها حقيق. 
وبعضها اعتباري. 

ولوجوب كون المعلول مشابهاً للعلّة ومناسبا لها. يجب أن يكون الكمال 
الفائض على المعلول الأوّل من مبدئه؛ إذ هو بالصورة أشبه مبدأ لكائن 
صوري؛ وأن يكون الحال الذي له في ذاته. إذ ذاته بالمادّة أشبه مبدأ لكائن؛ 
مادي؛ فيكون بالاعتبار الأول مبدءاً لجوهر روحاني. وبالاعتبار الآخر مبدءاً 
لجموهر جسماني. 

و لا مانع أن يكون هذا الآخر* أيضاً تفصيل إلى أمرين. يصير باعتبارهما 
سبباً لصورة ومادّة جسميتين.' فإنٌ الوجود والتعقّل بالذات هي حال له من 
حبك هن بالتنن. والوية والاتكان تيال سور حي هو بالقوة. والفعل أشبه 
بحالضؤرة: والقشوة أعبه بالمادة: فتصدر هبيوكل: القلك واصورقة عدن 
190ذاءسن ب شيط سفاني" 

") فهذا قسمان للوجود الست ؟) الوجوب: الوجود. تر 
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العقل الأول باعتبارهما. 

ولأجل كون الماهية والآمكان عدميين في ذاتهماء وجوديين بغيرها. كانت 
المادّة: عدمية بانفرادها. وجودية بالصورة. ولأجل كون الماهية متقدّمة على 
الوخوةمن يف الفقل متاشر عند من حبك الوتجوة كانت الماذة متقدية 
على الصورة من وجه. متأخرة عنها من غيره. 

ولأجل كون الوجود أقرب إلى المبدأ في القرتيب. كان للصورة تقدّم بالعلية 
على المادّة. فالكلٌ معلول للواجب. لكن منه ما صدر عنه بغير واسطة. وهو 
العقل الأوّل الذي ذاته واحدة. لكن تنبعها كثرة إضافية ليست في أوّل وجوده 
داخلة في مبدأ قوامه. وتلك الذات الواحدة- مع ما يتبعها من كالاتها- يعبر 
عنها با معلول أَوّل وإن كان المعلول الأوّل بالحقيقة هو بعضها. لا كلّها. 

ومنه ما صدر عنه بواسطة أو وسائط. هي شروط معدّة لوجود ما يتلوها 
في مرتبة الوجود. فإنّه لا مانع من أن يكون الواحد يلزم عنه واحد. ثمّ يلزم 
ذلك الواعد المتلؤل شك وحال: اواضقة أو لول اخر ىهو واكد ايشا 2 
يلزم عنه لذاته شيء. وبمشاركة اللازم آخر. فيحصل بسبب ذلك كثرة كلها 
لازمة عن ذاته. 

ولا تنستنكرن صدور شيء باعتيار الوجوب والإمكان وغيرها' من 
الأمؤن الدسة: قات 5 نما يمتنع كونها عللاً مستقلّة بأنفسها. وأمَا 
كوج خروطاً وعينيات: تخيلق أحوال الملة الوعدة تاعقبار كل واحلامننا. 
فهو غير ممتنع ألبتّة؛ اللَّهمَ إلا بدليل منفصل. 

ولا تنعججب من كون الإمكانات مستساوية في كونها إمكانات. وكذا 
الوجوبات وما يجري بحراها. مع كون ما يلزم عن العلّة باعتبار إمكانها مثلاً 
غير ما يلزم عن علّة أخرى باعتبار إمكانها. وكذلك ما يلزم باعتبار وجوبيهما 


- ع سس - عد :نت 


)١‏ هكذا فى النسخ / والأصح: غيرهما 
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بغيرهما وتعقّل بهما وغير ذلك؛ فإنّ الامكانات والوجوبات والتعقّلات. وما 
ينحو نحو هذه. إنما تقال على ما هو صادق عليه بالتشكيك. لا بالتواطؤ؛ فلا 
يلزم تساوي لوازمه لو كانت هذه الأشياء عللاً مستقلّة. لتلك اللوازم. فكيف 
والحقٌ أَنَّا لا تستقلٌ بالإيجاد. بل هي شر وط له. 

ومن الجائز أن لا يصدر باعتبار هذه الأشياء عن العقل الأوّل شيء غير' 
العقل الثاني. وكذا عن كلّ عقل عقل آخر فقط. وعلى هذا إلى أن يصدر عن 
عقل من العقول باعتبار ما فيه من أمثال هذه الأمور. أو باعتبار مقايسته إلى 
غيره. أو مشاركته معه موجودات أخرى. أو عوججود آخر غير العقل. 

وهذه الاعتبارات في العقل الأوّل إِتما جعلت مثالا وأنموذجاً وتمهيداً لكيفية 
صدور الكثرة عن الواحد. لا على وجه أنه ' لا يمكن أن يكون ما هو في نفس 
الأمر على خلاف ذلك. 


وما في كلّ فلك كلى لكوكب من السيارة من الأفلاك الكثيرة. وما في فلك 
الكواكب الثابتة أو أفلاكها من الكواكب. يدل على أنه يمتنم أن يكون 
صدورها عن عقل هو ثاني العقول. أو ثالثها أو رابعها؛ إذ لا يحصل فيه من 
الحينيات. ولا يحصل له من النسب مع غيره ما يف بهذه الكثرة امفتلفة آن 

وما يصدق على الواجب لذاته من الإضافات والسلوب لا يجوز أن 
ونب ضيذون الكثرة نه كان هدم انا قل بتداقبوت: الفيز» فلى جنملت 
مبدءاً لثبوت ذلك الغير, لكان دوراً. 

وكون الواجب أو العقل أو النفس يعقل ذاته. لا يصحّ أن يصدر باعتباره 
أمر غبر ما يصدر عن غيره من الاعتبارات؛ إذ ليس تعقّل الجرّدات لذواتها 


ل مك001 ايك 


86 / 0 صو, تر / ضبط النص قباسي ويطابق درة الناج ج‎ ٠ غير: عن‎ )١ 
"ا انه: , ثر‎ 


كيفية صدور 
الأجرام 

السماوية عن 

المبدأ الأوّل 


لا يشير كل 
اخعلاف في 
السعلول إلى 
اختلاف 
في العلل 


8غ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


أمراً زائداً على ذواتها. فإنّه لا ماهية ها وراء كونها عاقلة لذاتها. 

وتكثر الجهات والاعتبارات ممتنع في المبدأ الواجب. لأنّه واحد منجهة. 
فلا يشتمل على حيثيات مختلفة واعتبارات متكرة للا مرٌ؛ وغير ممتنع في 
معلولاته ذلك. ولا يبوز أن يكون مبدءاً للجسم ولا للنفس إلا بتوسّط العقل. 
كما عرفت. 

وليس يجوز أن يصدر الجسم السماوي عن آخر العقول؛ لأنّ لكل جسم 
سماوي مبدءاً عقليً. ولو اتقطعت العقول قبل انقطاع السمائيات. لبق ما تخلف 
من السمائيات غير مستند إلى علّة, إذ لا يمكن إسناده' إلى" جرم سماوي. ولا 
إلى ما له تعلّق ببسم ألبئّة من حيث هو كذلك. فالعقول ليست أقلّ عدداً من 
الأفلاك. بل من الجائز أن يكون أكثر منها. بما لا سبيل لنا إلى حصيره. 

وقد تحصّل من هذا أن واجب الوجود يبدع جوهراً عقلياً. ويبدع بتوسشطه 
جوهراً عقلياً وجرماً سماوياً. مع احتال أن يكون بيئه وبين أرّل الأجرام 
السماوية عقل واحد أو أكثر. وكذلك يصدر عن ذلك الجوهر العقلي عقل آخر 
وفلك آخر؛ وهكذا حت تتم الأجرام السماوية. ولا طريق لنا إلى معرفة 
عددها. ولا معرفة عدد العقول والنفوس. ولا بد من الانتهاء إلى جوهر عقلى 
لا يلزم عنه جرم سماوي. 


ولا يلزم من كون كل اختلاف في المعلول يجب كونه عن اختلاف في العلل 
باعتبار الحيثيات المذكورة فى العقل أو غيرها. [و] أن يكون كلّ اختلاف في 
العلل يوجب اختلافاً في المعلولات. وهذا لم يستمرّ أن يصدر عن كلّ عقل 
عقل وفلك معاً. ولو استمرَ ذلك للزم النسلسل الذي عرفت امتناعه. ولكانت 
الأجسام غير متناهية '؛ وقد برهن على أنّ ذلك حال. 


١‏ إسناده: إستناده. صو 3 إلى: -: صو 
") ضبط الكلمة مشوّشة فى النسخ 


فى واجب الوجود ووحدانيته ونعوت جلاله 3غ 


وإمًا انقطع الفيض عن العقول لكوتها متفاوتة بالكمال والنقص. فلا يكون 
العقل المفيد. كالعقل المستفيد وجوده منه. بل كلّ معلول هو أنقص من علته. 
وتنتهي العقول في النقص إلى عقل لا يصدر عنه عقل. والحال في ذلك كالمال 
في الأنوار الحمسوسة.' إذا كانت نورية بعضها مستفادة من نورية بعض. إلى أن 
تنتهي في النقص إلى نور لا يظهر عنه نور آخر. 

والتفاوت فى الكمال والنقص؛ 

قد يكون: 

من جهة الفاعل. 

وقد يكون من جهة القابل, 

وفك ركوو هن تدوتين]' نا 

فا لا قابل له فتفاوته فى ذلك يكون بسبب رتبة فاعله. 

وكبال الواجب لا علّة له. بل هو الوجود الحض. لا يشوبه فقر ونقص. 

والعقل الأرّل هو أكمل الممكنات وأشرفها. وهو فقير في نفسه. غن 
بالواجب. 


ووجود المعلول من العلّة ليس بأن يتفصل منها شيء. فإنّ الانفصال 
والاتصال من خواصٌ الأجسام. بل على أنه موجود بها فحسب. كما هو الحال 
في إشراق نور الشمس. ولا يمتنع في بديهة العقل أن يكون المعلول يقبل عن 
علّنه بعد صدوره عنها. أعتى التعدية الذاتية' هيئة أو هيئات. وإذا قبل العقل 
الآولحن الواعن هيئة. فلا بوت ذلك ان .نكون الواعت يفكرا شت 
إعطاء الذات واطيئة. فإئّهَها م يوجدا عنه لجرّد ذاته؛ بل أحدهما ‏ وهو الذات 
- هو لذاته فحسب؛ والآخر. وهو اليئة لصلوح القابل. 


)١‏ المحسوسة: بالمحسوسة (؟)؛ صو ؟) جهتيهما: جهتهما. صو 
") درّة الناج ج 0 / ا أعنى البعدية ائذاتية 


تقفاو ت 
العقول 
فى الكمال 
والتنقض 


قاعدة امكان 
الأشرف 
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والجرّدات فقد تنعكس الأنوار من بعضها على بعض. كما تنعكس الأنوار 
احسوسة من الأجسام. وكلّ سافل يقبل من الواجب بتوسّط ما فوقه رتبة 
رتبة. إذ الجرّدات لا بحجب بعضها عن بعض. فإِنْ الحجاب من خاضية 
الأجسام والأبعاد وشواغلها؛ وبمشاركة الذوات مع هذه الأشعة. وبمشاركة 
بعض هذه الأشعة مع بعض. تنكثّر الموجودات امجرّدة وغيرها. ويكون 
منها ما هي متكافئة في الوجود. ومنها ما هو في سلسلة العلية والمعلولية 
طولاً. 

ويحصل بين الأشعة بعضها في بعض. وبينها وبين غيرها من المناسبات 
العجيبة ما يكون سبباً للتركيبات العجيبة في المعلولات الروحانية والجسمانية؛ 
وليست الأنواع الحفوظة عندنا. ولا الفضائل الداممة الثابتة ونحوها مبنية على 
الاثّفاقات. بل لأحوال ثابتة فى العلل. 

ولكلّ علّة موجدة بالنسبة إلى معلوها تحبّة وقهر؛ وللمعلول بالنسبة إلى 
عله محبة يلزمها ذل وخضوح. وقد يتأدّى إلى المعلولات النوعية من هذه 
الجهات ما تقتضي أن تكون متفاوتة فيها أو في بعضها. 





ولا يوجد ممكن أخسش' إلا" والممكن" الأشرف قد وجد قبله. فإنه 
لانيمكن وجود ما هو أفضل من العقل الأوّل؛ فإنّ الواجب اقتضاه بجهته 
الوحدانية فلم تبق جهة تقتضي ما هو أشرف منه. ولو فرض وجود ما هو 
أشرف منه لاستدعى جهة تقتضيه هي أشرف مما عليه الواجب؛ وذلك حال. 
فيجب أن يعتقد في كلّ ما هو غير داخل تحت الحركات الفلكية ما هو أشرف 
وأكرم له بعد إمكانه. 

فإنّ كل ما هو خارج عن عا الاتفاقات فلا مانع له عا هو أكمل لماهيته. 


١‏ حت أحض» صو 3 إلا: -اثر 


") الممكن: للمكن (؟). صى 


فى واجب الوجود ووحدائنيته ونعوت جلاله 160١‏ 
فإنّ المراد بالاثفاق في هذا الموضع ما يلحق ماهية. لا لذاتها تما تختلف به 
أمخافيا. 

وهذه الماهيات المعقولة إن أمكنت من حيث هي هي لا منعها خارجيات 
دونها؛ إذ العلّة لا تمتنع بامتناع معلوطا. وما يتقدّم على الحركات بعلّية ما فلا 


يمتنع بها. ولا بما لا يكون علّة. ولا معلولاً ها؛ وكلّ ما هو كذلك فيجب أن لا 
يتقاعد عن كاله؛ فإنّه لو تقاعد عنه لكان ذلك لنقص في علَّه. لا حالة. وجب 


أن تكون هيولي العالم العنصري لازمة عن بعض الجردات. 


ولكون العناصر قابلة للكون والفساد. يجب أن تكون مادّتها مشتركة, 
فبحب أن تكون عله تلك الماكة واسهنه:. 

ولأجل أنّا مستعدّة لقبول جميع الصور. فلا تحصل فبها صورة. دون 
أخرى إلا لمرجّح. وتلك الأسباب المرجّحة لا شك أنَّا حادتة. فيجب أن 
تكون علّتها أمراً متغيراً. ومع تغيّره متّصلاً. وهذه صفة الحركة الدورية. 

فالمادة موجودة. لا بواسطة الصورة وحدها. وإلا كان يلزم متى عدمت 
إحدى الصور أن تعدم' المادّة؛ إذ المادّة لا بق بلا صورة. فللصورة شريك في 
استبقاء المادّة بأن تنداول المادّة الواحدة بتعاقب الصور علبها. وهذا هو 
المفارق الذي يفيد الصور. 

ونا كنقية كون الماركة سود للزاذة قنان: تقلت معلا كارا من هاه حي 
تبطل عنه اليرد المضادٌ للصورة النارية. فتستعدّ المادّة بيطلان المانع للصورة 
النارية. فتحدث فبها الصور: النارية من عند واهب الصور. 


فالوجود الواجبى هو الذي له الشرف الأعلى الذي لا يتناهى. والعقول على 


١)درّة‏ التاج ج و/ ٠‏ «متعدم شدى» (تنعدم) 


كيفية صدور 
المادة 
والصورة 


لا يتقدم 
على الرّمان 
إلا الواجب 
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اختلافها في المرتبة هي أشرف الممكنات. وأشرفها هو العقل الأوّل. ثمّ تلى 
العقول في الشرفي النفوس السماوية.' وتليها مرتبة الصور. ثم مرتبة الهيولى 
التى للمائيات. والتى هي مشتركة بين العناصر. ومن ههنا تأخذ في الارتقاء 
إلى ذروة الكمال ند لاله عنه. وذلك على مراتب: 

أَوَها: مرئبة الأجسام النوعية البسيطة. من الفلك الأعلى إلى الأرض. 

وبعدها مرتبة الصور الأولى الحادثة بعد القركيب على الختلاف درجاتها. 

وبعدها مرتبة القوئ النباتية بأسرها. 

ثم مرتبة النفوس الحيوانية على اختلافها حت بلغ النفس الناطقة. المنتهية 
في درجات كالهاإلى العقل المستفاد. المنتمل على صور الموجودات كما هي 
اشتالاً انفعالياً. كا اشتملت علها العقول اشتالاً فعلياً. فبهذا العقل' المستفاد 
عاد الوجوة إلى مثل ما ابعدا مه وإن كانت مخائلة ضعيفة. 





و الواجب كا أنه واجب فى ذاته. فكذلك هو واجب فى فاعليته. ولولا ذلك 
لنومّف تأثيره في معلوله الأول على أمر آخر" يترجّح به وجوده عنها. فيكون 
ذلك الأمر قبل ما فرض أنَّه معلول أوّل له. فلا يكون المعلول الأوّل معلولاً 
أوّل؛ هذا خلف. 

وا كان كل ما عدا الواجب فهو من الواجب. وجب أن لا يتوتّف يجموع 
ما عداه على غيره. فيجب دوامه بدوامه لعدم توقفه على أمر منتظر. وفى العدم 
البحت لا يكن فرض تهِدّد. مع أن كل ما يتجدّد يعود الكلام فيه. فيؤدّي ذلك 
إلى حوادث لا اوّل طا؛ فلا يكون مجموع ما عدا الواجب ابتداء زماني. بل 
الذي له ابتداء زمانى هو بعض معلولاته. لا كلها. 

وكونه يفعل بالإرادة لا يقدح فى دوام فاعليته. فإنّ الإرادة أو غيرها من 

)١‏ هكذا في النسيخ / وهذا الضيط يخالف لما جاء قبله وبعده 

؟) العفل: العقول, صو ؟) آخر: آخربين (؟). صو 


في واجب الوجود ووحدانيته ونعوت جلاله 7غ 
الصفات. متى فرضت دامّة. ولا يتوقف تأثير الواجب على غيرها. فيدوم 
التأثير بدوامها. وإن فرضت الإرادة أو اعر ا خره كقارف او وفك اد داع. أو 
زوأل مانع. أو أيّ شىء كان حادثاً عاد الكلام فيه. وانْجِرَ ذلك إلى حوادث 
لا بداية طا. 

وبالجملة. فلا فرق بين الإرادة والقدرة وغيرهما من الصفات الممكنة. وبين 
سائر الممكنات التى لا يتقدّم مجموعها غير واجب الوجود. وهو دأتم. فيدوم 
تأئيره. ولا زمان ولا حال فيا يفرض قبل جميع الممكنات. فإنّ جميع الأحوال 
والاويكة هي من الممكنات التى لا يتقدّمها إلا واجب الوجود. وإذا لم يتقدّم 
على جميع الممكنات إلا هو. فلا يتوّف على غيره. ومهما دام ما لا يتوقف 
الثيء على غير.. وجب دوام ذلك الشيء. 7 

وكون آحاد الحركات وأحاد الحوادث حادثاً. لا يقتضي أن يكون 
مجموعها كذلك؛ فإنّه لا يلزم أن يعطى الكل حكم كلّ واحد. ولا كلّ واحد 
حكم الكل. وتوف الحادث اليومي على انقضاء ما لا نهاية له من الحوادث 
الماضية ‏ ليس بمحال. 

فإنّ الممتنع من التوئّف على الغير هو ما يكون الثيء متوئفاً على ما 
لايتناهى. وم يحصل بعد: والذي لا يكون إلا بعد وجود مالا يتناهى في 
المستقبل. لا يصمّ وقوعه. 

وليس في الماضي حالة كان منها غير المتناهي الذي يتوقّف عليه حادث ما 
ترون كسفن ذلك وع :وه المنادقات اننا من رقت ينرطن إل 
وكان مسبوقاً بما لا ينناهى. ولا تأت بعده مما يتوقّف على حركات إلا 
ويتوقف على ما يتناهى لا على ما لا يتناهى. 

وأمًا التوقف بمعنى أنه لا تقع شىء من الحوادث إلا بعد ما لايتناهى. أي لا 
يوجد شيء منها إلا وهو مسبوق بحوادث غير متناهية من جهة الأزل. فهو 


إن العالم 
امون حادث 


ذاتى 
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غير ممتنع. بل ولا يصمّ وقوع الحوادث. إلا كذلك. 

وقد عرفت أنّ ما لا نهاية له إنما يمتنع وجوده إذا كانت احاده مترثبة 
وموجودة معاً؛ أمَا إذا كان وجودها على التعاقب كهذء' الحوادث. فلا؛ ولا 
يمننع فى بداية العقول وجود مجموع غير متنا يكون كلّ واحد من احاده 
حادثاً وأبديّ الوجود. وغير مرتبط بشيء من الآحاد؛ فإنّ بحدوث كل واحد 
من الاحاد يحدث جموع غير المجموع الذي كان قبل حدوث ذلك الواحد؛ 
فإنّ الأشياء إذا أخذت مع شيء يكون المجموع الذي معه غير المجموع 
الذي دونه؛ فيكون كل بجموح غير متنأهي الاحاد مسبوقاً مو ] آخر, هو 
كذلك. 

وهذا المجموع إِما هو مجموع اعتباري. لا حقيق. وأحاده فغير معدودة في 
نفس الامر؛ فإن العدد من الامور الاعتبارية التى لاا وجود ها بالفمل فى 
الأعيان: 1 

وليس للذهن عدّ هذه الآحاد. فليست محصورة في عدد. وهي بحيث لو 
عذهاغاة اند الدقريا تين ديد ا ميف كوو آنا عل الك 


والعالم باه حادث بالحدوث الذانى؛ فأنْ «لا استحقاق وجوده» عقلاً 
مقدّم على استحقاق وححوده, فان استحقاق الوجود للممكن ' من غبر ه, وظو 


غارء. 5 علمت. 
فإذن" لا يكون للعالم وجود متقدّم عقلاً على أن يكون له وجود. فهو إذأ 
حادث حدوثاً ذاتياً. 


و من يقول إِنّه حادث بالحدوث الزماني. فلا يمكنه أن يجعل الزمان من 


)١‏ كهذه: لهذه. صو ؟) للممكن: الممكن. تر 


و فاذن: فان, صو. 5 


فى وأجب الوجود ووحدانيته ونعوت جلاله 6 


جملة العالم؛ إذ لو كان من حملته لما كان سبق العدم على العالم سبقاً زمانياً. 
فيكون إذن سبق غير زماني. ولا يتصوّر أن يكون ذلك سبقاً زمانياً. إلا إذا 
توقف وجود العالم على غير الواجب لذاته. ولم يكف في وجوده ذاته وصفاته 
اللازمة عن ذاتة لو جاز أن يكون لدضفات حقيقية كرلك. 

وحال أبدية جود' الواجب. كحال أزليته؛ فإنّ كليها' لازم عن عدم 


5 


تغار 0. 


ولا يصحّ أن يفعل واجب الوجود لغرض, وإلا لكان مستككئلاً بفعله. سواء 
كان الغرض عائداً إلى ذاته. أو إلى غيره. كما علمت. 

والغاية الننى هي إحدى العلل سواء كانت غرضاً أو ل تكن. هي منفية عن 
فنا لفل :ذلك ولكن التمله بغاية: إذا ضتق بالقانة: ما يتين البند الفعل. أو 
أشرف ما ينتهى إليه الفعل. وذلك ليس بعلّة غائية لفعله. 

ولو فعل شيئاً المصلحة شيء آخر: 

فإن كان الأولى به حصول تلك المصلحة فهي غرض فعله؛ 

وإن لم يكن الأولى به ذلك. فلماذا اختار” ذلك الفعل دون غيره. 

وإذا كان ذلك الفعل أولى بالمخلوق فيحصل؛ ذلك الأولى بالخلوق لو م 
يكن أولى بالخالق. لما فعله. 

وإذا كان أولى بالخالق فقد توقّف كباله على غيره. 

ولو كان إِما فعل ذلك الفعل. لأنّه جواد. لكانت جواديته إن لم يحصل إلا 
بهذا الفعل. فقد فعل لتحصيلها وهي أولى به. ويعود المال. 

وإن كانت جواديته حاصلة دون فعله. فليس ذلك بغاية تجعل الفاعل 





١)درّة‏ التاج بج © / 11: «وجود» / ونصّنا هذا أيضاً يوافق هامنها 
؟) كليهما: كلاهما. صى. تر / قياسى ؟) اختار: اختيار. صو 
)) فيحصل: فتحصيل ؛ تر 


الواجب 


إنَ الواجب 
غاية جميع 


161 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





فاعلاً فبتصوّر الغاية أوّلاً. ثمّ يفعل لأجلها؛ بل هذا غاية بمعنى انتهاء الفمل إلى 

ولو ادرك غيا: 5 أوجب وجود آخر لأجله. حيٍّ حصل الأولى لذلك 
الثيء. وما كى في ذلك انتهاء الفعل إليه لذاته. فههنا يلزم أن وكتورة واس 
الوجود جعله ما هو الأولى لذلك الشيء فاعلاً للآخر. فيعود التفسيم في أن 
حصول الأولوية لذلك الشيء: إِمَا ايكون أزل بالواحب: + لا يكون. ولزم 
محال من كلا الفسمين. 

ولو فغل المتلول الأول لجل الثاني والثاني لأجل الشالث. وكذلك إلى 
آخر المعلولات. لكان ما هو' أقصى وأبعد عن واجب الوجود أشرف من 
الأقرب إليه. فإنّ الغاية القصوى لا تحصل إلا بعد جميع ما يبتني عليه حصوها. 
فوجنب أن تكون الجسمانياك أشرف من الروحانيات: لأنّ كلامنا ههنا انما هو 
في العلة الغائية. لا في الغاية التى هي نهاية الفعل. 


والعلّة الغائية وإن كانت منفية عن واجب الوجود. فليس بمنف عنه أنّه 
غانة عم الوتخوداتورنان عيتوا د عدن ا ماعن الككال دطالة لكمال 
الواجب لذاته. ومتشبّهة في تحصيل ذلك الكمال بحسب ما يتصوّر في حقّها من 
جهة ما يكون على كال لائق به. فهو غاية الكلّ. ولاغاية له؛ يل صدرت عنه 
الموجودات على أكمل ما يمكن؛ لا بمعنى أنه خلقها ناقصة. ثم كملها بقصد ثان؛ 
بل خلقها منسافة إلى كاها. لا باستيناف تدبير. ولو أستأئف تدبيرها في 
الإكمال' بقصد ثان. لكان ذلك هو الغرض" المنفي عنه. 

فجميع الخيرات راشحة من كمال الواجب على الغير. وإرادة الخير للغير هو 
من كبأله. وإذا كان الطلب والإرادة ذاتيين له. لم يكن ناقصاأً؛ بل كان ذلك 

١)ماهو:-.ا‏ تر 1 ؟) الاكمال: با كماله . صو 

؟)درّة التاج ج 0 / 0: «عر ض» (العرض) / وهو تصحيف 


فى واجب الوجود ووخدانيته ونعوت جلاله لامع 


كالوجود. فإنه أولى له من العدم. ولم يلزم من ذلك أَنّه كامل بغيره. وحصول 
المطلوب لازم من هذا الكمال الذاتي. وأولوية الطلب الذاتي كافية في كون 
الأثراالضاةز عنه تظلويا متزخها. 
والفرق بين فعله وفعل الطالب للشيء الذي نما يطلبه ليستكمل به و 

نقصانه بسببه. هو: أنّ المستكثل بفعله يكون كلّ واحد من الطلب والمطلوب 
أولى به. وأمّا الذي يكون فعله من كاله من غير أن يحصل به كالاً اخر. 
فالطلب فقط هو الذي يكون أولى به دون المطلوب. وليس ذلك الطلب زائداً 
على ذاته. كما عرفت؛ بل هو ذاته. ونا تختلف الأسامي باختلاف الاعتبارات. 


ونحن إذا استقرأنا الممكنات. لم نجد شيئاً منها خالياً من وقوع ظلّ الواجب 
عليه. وذلك هو كباله وإن تفاوت. ولو خلا عن ذلك الكمال لما كان موجوداً. 
وذو الكمال ينزع بطبيعته إليه. إذ هو خيرية' هويّته. فلا يزال عاشقأ له إذا 
كان حاصلاً. ومشستاقاً إليه إذا كان مفقوداً. وظاهر أنّ الحيّ من الموجودات لا 
بنفكَ عن العشق ألبئّة؛ لا في حال حصول كإله. ولا في حال فقده. 

وغير الحرن ' من الموجودات إن كان نباتاً فله: 

بحسب القوّة الغاذية شوق إلى حضور الغذاء عند حاجة الماذة إليه. 
وشوق" إلى بقائه بعد استحالته إلى طبيعته؛؟ 

وبحسب القوّة المنمية شوق إلى تحصيل الزيادة الطبيعية المناسبة في أقطار 


المغتذي؛ 
رحسي القوة المولدة شوق إلى تنيئة ميدأ الكائن الذي هومن جتسين.ها 


"5 في النسخ. جاء في درّة الناج رج 7 اسه ان ريت هويت اوت 4 
ل الو 0 اين 


سريان عشق 


الواجب 
في جميع 
الموجودات 
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وهذه القوئ مهما وجدت ازمتها هذه الطبائع العشقية. فإذأ هي فى طبائعها 


عناعقة أ نعنا. 


إن كان هيولى' فتى عريت ' عن صورة, بادرت إلى الاستبدال عنها بصورة 
أخرى إشفاقاً" عن ملازمة العدم المطلق. 

وإن كان صورة فهي تلازم موضوعها. وتنافي مستحميها عنه. ولا تزال 
ملازمة لكئالاتها ومواضعها الطبيعية إن كانت فبها. ومتحركة شوقاً إليها متى 
باينتها. وكذا كل الأعراض. فإنّ عشقها ظاهر بالمدّ في ملازمة الموضوح. 
وذلك بيّن في منازعتهاء الأضداد في الاستبداد به. 

والوجه اللمّي في. جميع ذلك: أنّ المويات غير مكتفية بذاتهسا في وجود 
كبالاتها. إذ كالات الهويات مستفادة من فيض الكامل بالذات. من إغير]* أن 
تقصد بالإفادة واحدأ واحداً من جزئيات الهويات. فكان من الواجب فى 
الحكمة وحسن التدبير أن يغرز' فيه عشقاً كليايصير بذلك مستحفظاً لما تال 
من فيض الكمالات. ونازعاً إلى ملابستها عند فقدانها ليجري الأمر على 
النظام المكمى. 

ولا يجبوز مفارقة هذا العشق لشيء من الموجودات. إذ لو فارقها: 

لاحتتاجت" إلى عشق آخر به يستحفظ هذا العشق [الكلى]* عند وجوده. 
إشفاقاً' من عدمه. ويسترده عند فواته 0 لبعده؛ 
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لكل تق زد الأشياء كال كديس الواكب:وعقق إزادى أو بطبيمن 
لذلك الككال وشوق إليه.' كذلك إذا فارقه ما هو كاله؛ ولولا هذ! الشوق لما 
وجدت الحركة أصلاً لا الارادية والطبيعية ولا القسرية. 

وواجب الوجود لا يجوز عليه أن يتحرك هذا المعنى. ولما مضى. 


وهو فلا يحرّك جسماً مباشرة. فإنّ قوّته لا يمكن أن تكون متناهية. فهي 
إذاً غير متناهية. وإذا كانت كذلك فلو حرّك بها جسمأ. لكانت تلك الحركة 
لايتصوّر ما هو أسرع منها. لكن ذلك حال. لأنْها لا بد وآن تكون في زمان. 
وكلٌ زمان فهو ينقسم بالفرض. فيكون قطع المسافة المعيّنة في نصفه أسرع من 
قطعها في كلّه. فلا يكون قطعها في كلّه أسرع الحركات. وفرضت أسرعها؛ هذا 

وإذا كانت سرعة الخركة وين شد ة القدة: فا لا يتصور اعد من وهلا 
يتصوّر أسرع من الحركة التي تباشرها بكلّ تلك القوّة؛ مع أنّ الواجب لذاته 
وتنع عليه التغيّر. فهو ثابت. والحركة فليست بثابتة. والتابت من حيث هو 
ثابت لا يصدر عنه ما ليس يثابت. 


وليس في الوجود غير الواجب وآثاره. وإذا أضيف أثر إلى غيره فعلى 
التجوّز. أمّا إلى الحيوانات فلكونها حل الأثر بداعية وقدرة مخلوفتين فبها. 
فهي مخنئارة مع كونها مسخرة. 

وإذ" قد عرفت أن كلّ ماء لا يجب لا يوجد. فالأفعال الارادية من الحيوان 


)١‏ فلكل: فلكل (؟). صو, تر/ ضبط. النص قياسى_ 
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هو جحبور علبها لا محالة. وإن كانت صادرة بارادته واختياره. فهو ختار فى 


جاره. وحبور ف اختياره. 


الفصل السابع 
فى عناية واجب الوجود بمخلوقاته 
ورحمته لهم وحكنته فى إيجادهم ' 


قد اتضح لك نما سلف بيانه: أن واجب الوجود لا يفعل لغرض. وأنّ العلل 
العالية لا تفعل فعلاً لأجل السافل. ولا سبيل إلى إنكار الآتار العجيبة في 
تكوّن العالم وأجزاء السهاوات وأجزاء الحيوان والنبات. نما لا يصدر ذلك 
اتفاقاً وعلى سبيل الجزاف. 


فيجب أن يعلم أَنْه كيف يمكن أن يصدر هذا النظام المشاهد والمعقول عن 
علله العالية؟ وليس ذلك إلا لأنّ الأوّل ‏ تعالى - عام لذاته يما عليه الوجود فى 
نظام الخير. وعلّة لذاته للخير والكمال بحسب الإمكان. وراض به على النحو 
الذي عرفته. فيعقل نظام الدير على الوجه الأبلغ في الإمكان. فيُفيض عنه ما 
يعقله نظامأ وخيرأ على الوجه الأبلغ الذي يعقله فيضاناً. على أتمّ تأدية إلى 
النظام بقدر ما يمكن. وذلك هو العناية' التى للبارئ يمخلوقاته. 


وتحقيق هذا أنّ ذات الواجب لا كانت هي الكمال المطلق. كان وجود 
الموجودات الصادرة عنه على أ نظام (اعسيون 5 وانت اذا اردث 
إحكام أمر. ثم طلبت النظام في إيماد شيء. فإنّك تستصور آوَلاً نظاماً. ثم 


)١‏ قارن: درّة الناج ج 0 / 44 ؟) العناية: الغاية . صو 
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لذ نظام أتمَّ 
من هذا العالم 


3 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





تسوق' إليه الأمور؛ فيكون بالحقيقة مصدر تلك الأمور. هو النظام المتصوّر. 
فاذا كان الفاعل هو النظام المطلق. والكمال المححض من الواجب أن تكون 
الأمور الموجودة عنه بحيث لا مزيد عليها فى الإحكام والنظام. فلهذا لا بصحّ 
صدورها على نظام آخر. فإن جميع النظام يكون دونه. وا م يزد علم الواجب 
بذاته على ذاته. ولا علمه بمعلولاته على وجود تلك المعلولات. فلا يمكن تقدّء 
علمه بلوازمه علبها. ولو تقدّم علمه بمعلوله على لزومه عنه. لما كانت ذاته 
مفيدة للوازم ببمجرّدها. بل هي مع العلم؛ فالمبداً الأول لا تزيد عنايته على 
ذاته. وعلى عدم غيبته عن ذاته ولوازمها. ومتى قيل: إن عنايته زائدة على 
ذاته. فكذلك' إِمما تصدق بنوع من الاعتبار لا بالحقيقة. وكذا إذا قيل علمه هو 


سيب وحود الاشياء عنه. 


وإذأ كانت العقول لازمة عن الخير المطلق ومن مقتضاه. وكانت الأفلاك 
صادرة عنه أيضاً. ومتشئّبة فى حركاتها به. وكانت الأمور التى تحت الأفلاك 
نظامها يتعلّق بحركات الأفلاك التى هي أفضل الحركات. فيجب أن يكون هذا 
النظام الموجود في عالم الطبيعة ساعن أتمّ ما يكن أن يكون وأفضله. لا 

وإنّه ليس فى الموجودات أمر بالاتفاق. بل كلّه: 

ما طبيعي بحسب ذاته. كحركة الحجر إلى أسفل؛ 

وما طبيعي بالقياس إلى الكلّ وإن لم يكن طبيعياً بالقياس إلى ذاته. 

ومن اعتبر آثار العناية في جملة العالم وفي أجزائه. لوجد منها ما يفضي" 
منه آخر العجب. وعلى أَنّه لا سبيل للإنسان إلى معرفة جميع ذلك في أحوال 
نفسه وبدنه. فضلاً عن معرفته فها عداه من جمل العالم وتفاصيله. 





)١‏ نسوق: شوق (؟),. صو 7”) فكذلك: فذلك. صى 
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ولو فكّر الإنسان في منافع أعضائه ووضعها وترتيبها وما فيها من القوئ 
وسريان اثارها في البدن وحفظ الشخص والنوع بها. لرأي من ذلك ما تبهره 
عجائبه؛ وكان يظهر له كونه عاجزأ عن الإحاطة به. أو الاطلاع على أكثره. 
وإذا كان عجزه عن حال نفسه وبدئه هذا العجز. فكيف لا يعجز عن الاطلاع 
على جميع عجائب ما في عالم الكون والفساد. وعالم الأفلاك الذي لايحيط 
علماً بوجود أكثره. فضلاً عا فيه من دقائق المكمة ولطائف العناية!؟ 

وقد رأيتُ أن أذكر حملة من آثار عناية البارئْ بمخلوقاته. ليكون 
كالأنموذج لباقبها. فن ذلك حال أعضاء الحيوان لا سهًا الإنسان. 


فإ البارئ جل ثناؤه قدّر بلطيف حكته أن جمل العظام دعائم أبدان 
الحيوانات وعمدها. ولما احتاج إلى الحركة في وقت. دون وقت وأن يتحرّك 
جزء من بدنه دون جزء. لم يجعل ما فى بدله عظماً واحداً. بل جعل فيه عظاماً 
كثيرة مشكلة بالأشكال الموافقة لما يراد منها. 

ووصل ما يحتاج أن يتحرّك في بعض الأحوال معاً. وفي بعضها فرادئ 
بالبط النابتة' من أحد طرق العظم المتّصلة بالطرف الآخر. 

وجعل لأحد طرق العظمين زوائد. وفى الآخر نقراً' موافقة لدخول هذه 
الزوائد فيها. فصار للأعضاء من أجل المفاصل أن يتحك منها بعض دون 
بعض. ومن أَجِلّ الربط الواصلة بين العظام أن تتحرّك معأ كعظم واحد. 


"وجعل الدماغ عنصر الحسّ والحركة الإرادية. وأنبت منه أعصاباً تتتصل 
ولا كان أسافل البدن وما بعد عن الدماغ يحتاج أيها الس وحركة 


١‏ النابتة: النابطة . صو ") نقرا: نغراه ؛ تر 
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إرادية. أخرج من أسفل القحف' شيئا من الدماغ. هو النخاع؛ وحصّنه لشرفه 
بخزر" الظهر. كبا حصّن الدماغ بالقحف. حيّى صار الدماغ بمنزلة عين وينبوع 
للحسٌ والحركة. والنخاع بمنزلة نهر عظيم تري منه. والأعصاب النابتة من 
النخاع بمنزلة جداول تأخذ من ذلك النهر. فالدماغ" معدن الحواسٌ الباطنة. 
وينبوع الحواسٌ الظاهرة والحركة الاارادية. 


والقلب هو معدن الروح والحرارة الغريزية. ومنه يكتسب سائر البدن ذلك 
بواسطة الشرائين. ونا كان القلب محتاجاً لبقائه على طباعه إلى نسيم هو أبرد 
منه. ليخرج ما قد سخّن فى تجاويفه من اهواء؛ سخونة مفرطة. خلق له الات 
التنفّس. كالصدر والرئة.* وجعل بينها وبين القلب وصل ومجاري ينفذ فيها ما 


وجعل الكبد أصلاً ومولدا للأخلاط. ووصل منه العروق بالأعضاء لنسق 
كل عضو. وتورّع الدم وما يصحبه من سائر الأخلاط علبها بقدر حاجتها 
إليه. فيكون بذلك بقاء ما يبق بحاله. ونمو ما ينمى منها. 

ولا كان ما يغتذي به ليس يستحيل عن آخره. بل يبق منه فضل غير 
صالح للغذائية. لو بق في البدن لأورث ضحروباً من الأسقام. أعدٌ لدفع ذلك 
الفضل وإخراجه الات ومنافذ. 

ولما ركّبت جثة الحيوان من أجسام متحذّلة غير دائة البقاء والشبات. لم 
يمكن أن يبق الشخص الواحد دائًاً. فهيّأت آلات التناسل لبقاء نوعه بحاله. 


و66 هه 
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والطبيعية ' منها ما يكون به بقاء الشخص. ومنها ما يكون به بقاء النوع. 

والأعضاء والآلات التي أعدّت للأفعال الطبيعية التي يكون بها بقاء 
الشخص الإنساني. وما يجري يجراه هي: القفم واللسان والأسنان والمري 
والمعدة والأمعاء والماساريقا والكبد والأوردة المتفّعة من العرق النابت من 
حدبها فى جميع البدن. والمرارة والطحال والكليتان وجاريهما والمثائة ويجحاري 
البول والصفاق والمراق والأعضاء. 

والآلات التي أعدّت للأفعال الطبيعية التي بها يكون بقاء النوع الإنساني 
ونحوه هي: الأنثيان وأوعية المنى ويجاريه من الذكور والإناث والذكر والرحم 
وعنقه والنديان. 

وأمًا التى أعدّت للأفعال الحيوانية هى: القلب وأغشيته والشرائين والرئة 
والصدر وامعان: 

وأمًا المعدّة للأفعال النفسائية فهي: الدماغ وأمّاه والنخاع والأعصاب 
النابتة منهيا. والعضل والأوتار والعينان والأذنان والزائد تان الشبيهتان بحلمتي 
الندي. وثقب المصافي ' والأنف واللسان. وجلدتا الكقّين وخصوصاً ما على 
الأنملة منها. 


وفى كل واحدة من هذه عضو واحد. هو الأصل والرئيس فى ذلك الجنس. 
وسائر الأجزاء الباقية تابعة له وموافقة لفعله. 


والكبد: هو رئيس آلات الغذاء. والمعدة أعدّت لضم الطعام لتصيره 
كبلوضا عقوتة نا بطيك نا بك الأعضاء: 
والأسنان لتصغير أجزاء الطعام وطحنه بمعونة اللسان لها على ذلك بتقليبه. 


)١‏ الطبيعية: الطبيعة. صو 
5) درّة الاج ج © / غ4 :٠١‏ «مصفاتى» (المصغاتى) 
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والمعى ' الدقاق والماساريقا'. لنفوذ عصارة الكيلوس وصفوه إلى الكبد. 

والمرارة. لتنقية الدم المنطبخ في الكبد من فضل المرة الصفراء. 

والطحال لتنقيته من فضل المرة السوداء. 

و الكليتان لتنقيته من المائية الحتاج إليها بسبب نفوذ الغذاء في مالك 
الكبد الضيّقة. المستغنى عنها بعد ذلك. 

والأوردة 5 العرق الأجوف لاتصال الدم إلى سائر الأعضاء 
الآخر. 

والمثانة " والمعى؟ الغلاظ لقبول الفضلتين: الرطبة المائية التي تصير في 
المثانة بولا واليابسة الأرضية التي تصير في المعى " برازاء وينفضان' عن البدن 
من مجريهما بمعونة من عضل البطن بالعصر علبها. وجعل اندفاع ما فضل من” 
المرارة إلى قعر المعدة والمعى" ليكسح بجذبه ما يجتمع فمها من فضول الطضوم. 
فيدقع عنها بذلك أذية تراكمها واجتاعه فبها. 

وما فضل عن الطحال إلى فم المعدة ليشدّه بقبضه ويدغدغه بحموضته.* 
فيفتق بذلك الششهوة للطعام وينتّبها. وعضل المقعدة وعنق المثأنة ليضبطها إلى 
وفت الارادة والطفاف وها وق “ منداين أغضية الات الفذاء: والمراق 
وضلوع الخلف لوقاية هذه الأعضاء وحفظها من كثرة الآفات الواردة عليها 
من الخارج. 
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والأنثيان هما العضو الرئيس في الات التناسل. 
والرحم لتوليد الجنين. 
والثديان لتربينه بإعداد اللين الذي هو غذاؤه. 


والقلب هو العضو الرئيس في آلات الحياة. بل هو الرئيس المطلق. لأنّه 
ينبوع الحارٌ الغريزي الذي يه تكون حياة سائر الأعضاء. أعني اغتذاها ونوّها 
واستعدادها لقبول الحسّ والحركة الارادية. 

وما يحيط به من الأغشية وأضلاع الصدر لحفظه ووقايته. 

والشرائين النابتة منه لتؤدّي الحارٌ الغريزي. وتورّعه على سائر الأعضاء. 

والحجاب وعضل الصدر والرئة لتورد عليه بالانبساط هواء بارد. يعدل 
التباب؟ حرارته واشتعاها. ويخرج عنه بانقباضها البخار الدخاني الموذي له. 


والرئة مع ذلك تعد له من الهواء ما يقروّح به إذا اضطرّه سبب لإمساك 
النفس. كالغوص في الماء. ونتن الطواء. والتصويت الطويل. 

واللهاة لتكسّر' برد اطواء. لئلا يقرع الرئة فجأة. ويردٌ” ما يخالطه من 
الغبار ونحوه عنها. 


والدماغ. هو العضو الرئيس في الآلات النفسانية. لأنّه أصل القوئ الحاسّة 
والمتحدكة بالارادة. وأمّاه. لوقايته من إذى صلابة العظام المطيفة به. 

وتلك العظام و ما يطيف بها تقيه من إذى كثير من الواردات عليه من 
خارج. 

والأم الرقيقة من أمّيه مع وقايتها له تربط العروق الساكنة والضاربة 
الصائرة إليه. لتوصل إليه الغذاء. والحارٌ الغريزي يحفظ أوضاعها. يانتساجها 


)١‏ التهاب: التهان. صو )١‏ لتكسر: لتكبر؛ صو 


و إبرد: برد(؟). صو 0( درة الناج: و 
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لافنا 
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الرئة 
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والنخاع' كخليفته ووزيره فها ينيت منه من الأعصاب الواصلة إلى 
الأعضاء البعيدة منه. لما يخشى من فساد حاطا. بطول المسافة بين تلك 
الأعضاء وبينه, لو كانت ثابتة مته نفسة :دون واسطة: و" لما تدعو اليه الاحة 
من زيادة صلابتها عا ينبت منه. 

والأعصاب النابتة منه ومن النخاع ليؤدّي عنه نفسه. وبواسطة النخاع. 
قوئ" الاحساس الظاهرة والتحريك الإرادي إلى سائر الأعضاء المعدّة 
لقبوها. 

والات الحواس الخنمس الظاهرة لتؤدّي إليه اثار حسوساتها وصورهاء 
فتجتمع في الحش المشترك. وترصيبفق اللخيل يعدا عيها عين الحواش. 
وتنصرّف فيها القوّة المفكرة. وتنطرّق منها إلى معرفة أمور أخَر من أمور 
الصناعات والعلوم. وتحفظها بالقوّة الحافظة. 

وثقب العظام الشبيهة بالمصافي؛ التى بينه وبين المنخرين. لتنسّم”* المواء 
ودفع فضوله الغليظة الأرضية. 


وأعضاء البدن: إِمَا كبار, كالعينين واليدين؛ وإمّا صغار كالظفر من اليد. 
والغشاء الملتحم من العين. 

فالكبار أعدّت لفعل فمل من أفعال الحيوان. كالعيئين للأبصار. واليدين 
للامساك. 

والصغار هي أجزاء عضو عضو من أعضائه الكبار. وجعلت على ما هي 


عليه بالطبع من اطيئات والمقادير والأحوال والأوضاع. وقوام الجوهر من 
")و:-: صوق ؟) حكذا فى النخ 
) درّة الناج ب 0 / :٠١7‏ دبه مصفاة» (بالمصفاة) / وهامشها يوافق نصّنا 
6( السسم: التنفس 
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أجل فعل العضو التى هي أجزاؤه. وكلها مترافدة' لاستتام ذلك الفعل, 
كطبقات العين ورطوباتها وسائر أجزائها. فإنَ منها ما يكون به الإبصار. 
كالرطوبة الجليدية؛ ومنها ما يجود به الإبصار وتكمل به فضيلته. كالغشاء 
العنبي؛ ومنها ما يحفظ هذه ويوقيها. كالغشاء الملتحم: ومنها ما له فوائد أخرى 
يطول شرحها. 

وفي هينات الأعضاء وأوضاعها حكم عجيبة. لو ذكرتها لطال الكتاب. 
وكذلك في أفعال الأعضاء وقواها. 

وأعتبر وضع الكفث والأصابع وكون الاريهيام في غير سمتها. ونفاوت الأربع 
غيره في الطول وترتيها فى صفٌ واحد. إذ بهذا القرتيب صلحت اليد للقبض 
والإعطاء؛ فإن بسطها كانت له طبقاً. يضع عليه ما يريده؛ وإن جمعها كانت آلة 
للفعرب؛ وإن ضمّها ضمّاً غير تام كانت مغرفة ' له؛ وإن بسطها وضمٌ أصابعها 
كانت محرفة ' له. 

لق 'الأظافر كل :رو وها ؤينة الآنامن ووعنانا” لما سو نوراتها: 
وليلتقط مها الأشياء الصغار التى لا تنناوها الأنامل. وليحكٌ بها بدئه عند 
الحاجة. إذ لا يقوم خسان و عل ته 

وكذا هيئة الأسنان* وكون الثنايا والرباعيات تاس ويلاقي بعضها بعضا فى 
حالة العضّ على الأشياء بجذب' الفكَ إلى قدّام. ورجوعها إلى مكانها عند 
المضغ والطحن. وكون أصول الأضراس أكثر من أصول سائر الأسئان بحسب 





١ادرة‏ الناج ج 524 : «امتعاون» (متعاونة) 
”) درّة الناج ج ه/م١٠:‏ «أبواب» (الأبواب) 
”) راجع هامس: درّة التاج ج © :٠١8/‏ المجرفة على وزن المكتسة, الآلة التي يؤخذ بها الطين 
والتلج 
4) دعاماً: ؛ عماداً. صوق ؛ نر / ضبط النصل قياسي ويوافق درّة الناج ج م١١‏ 
0) الأستان: الانسان. صو 
1) بجذب: يحذاب, بو اه 0 : يحداب 
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شدّة عملها ودوامه؛ وما في العلوّ منها أصوله أكثر لتعلقه. 

أنظر كيف ينحفظ الغذاء الرطب واليابس ف المعدة إلى حين انهضامه 
الحضم المتعلّق بالمعدة. فإذا تم ذلك الانهضام. انفتح البّواب' الذي في أسفل 
المعدة. فخرج ما فيها إلى المعى. 

وقد خلق أعضاء كلّ حيوان بحسب ما يوافق طباعه. كا لمخالب والأنياب 
للمفترس. وآلات السباحة للسابح الذي مسكنه الماء. وعلى هذا سائرها. 
وكل ذلك من نطفة داخل الرحم. 





وهذا الذي قد ذكرته هو قطرة من بحر منافع الأعضاء وما فمها. وفى أفعالها 
من عجائب الحكم. ونعم اللّه تعالى خارجة عن حصرنا وإحصائنا. 

ولس ذلك مخضوضا بالحيوان الكبين والمتوشظ: بل الحيواننات الضغفار 
أيضأ كالفل والبعوض فإنّ فيها من آثار عناية البار عرّ وعلا في خلقتها 
وإطامها مصالحها. ما لا يكاد أن يغفل عنه إلا البليد. 

أنظر إلى خرطوم البقّة. كيف يجتذب به الدمّ من البشرة لغذائها. وكيف قد 
ألهمت أن تغيصه في الجلد واللحم. وتتصٌ به الدمّ الموافق لها. وكيف قد خلق 
فيه مع لينه قوّة يتمكن بها من الغوص فى البشرة الجاسية '. 

وأنظر إل العنكيوت وتسديته ما يصطاد به الذباب بالميلة اللطيفة والااهام 
الفعي: 

ومن آثار العناية في النبات ما يرى من عرقه الناشب في الأرض. 
لاجتذاب الماء من أعباقها. مخلوطاً بما يجري عليه وينجذب منه" من لطائف 
الأرض فى انجذابه وسيلانه حيّ يصير غذاء له. ثم يحمله إلى الساق الواحد 


الذي كأرض فوق الأرض. بل يصبر واسطة بين النبات وبين الأرض. حقىٌ 


١)درّة‏ التاج ج © 8/7 :٠١‏ «أبواب» (الأبواب) 
؟) الجاسية: الصلبة هد 
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نقل مواضع المُر من الشجر عن الأرض إلى الجر الذي يلقاه فيه الحواء المنضج 
الملطف. ثم تتفرّق الأغصان في الجهات. حيّ لا تتزاحم اثمار. وتكثّر بقدر 
كثرة المادّة الى تحملها الساق من تلك العروق من تلك المياه الغائرة. فعرقها 
الع الأرض لأخذ المادّة الجسمانية. وفرعها صاعد في الجر لاستمداد 
القوئ الروحانية؛ فيعيش هذا بإمداد هذا. وهذا بإمداد ذاك. أحدهها بالروح 
الهوائية النارية. والآخر بالمادّة المائية الأرضية. ويجتمع لما معأ بذلك قبول 
القوئ الفعّالة السماوية؛ حقٌٍّ نرى النخلة توت بقطع القلب الذي هو الرأس 
الأعلى. وتجفٌ العروق الناشبة في الأرض السفلى مع بقاء المادّة عندها. كا 
يموت القلب بانقطاع القروق الَمَدَة أنها ولا بعرت أسرعا مفلسه 
بالآخر. 

وكذلك ترى الأشخاص للأنواع مسخّرة في الإيلاد باستهار النبات 
واستنتاج الحيوانات. من غير أن يعرف من المسخّر؟ وكذلك أيضاً باللذة 
الموجودة في حركة الجماع للذكر في الإعطاء. وللأنثى فى القبول. 

وقد أودع في النبات منافع كثيرة وطبائع غريبة وخواص عجيبة ظاهرة في 
يدن الإنسان وفي غيره. يعرف بعض ذلك من كتب الطب وغيرها. 

ونا كان النبات غير متنفّس كان منكوس الرأس. وهو أصله الذي في 
الأرض. وإذا قطع بطلت قواء. والحيوان غير الناطق لما كان أتم منه. كان رأسه 
من التنكس' إلى التوسّط. ولكنّه ما استقام. والإنسان لما فضل عليهيا صار 
رأسه إلى السماء واتتصبت قامته. فهو لا بعطي الأشياء من الكثالات إلا بحسب 
ما يلائمها. 


ومن العناية تصريف الرياح وسوق السحب بها إلى المواضع التائية ' عن 
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مواضع ارتقائها. ونزول الغيث الذي ينتفع به النبات والحيوان. وإذا اعتبرت 
سائر حوادث الجحوّ وما يتكوّن في الأرض وتحتها. لم تجده خالياً من حكمة 
باقة وتفع عظم. 

وكذلك إذا نظرت إلى البحار وعظمها. وما يتكوّن فبها. 


ومن عناية الباريئ - - جلت عظمته و 0 


اس ا مقا 0 
من القوّة إلى الفعل واحد بعد واحد. فتصير الصور في حميع ذلك الزمان 
موجودة في موادها. والمادّة كاملة بها.' ولا لم يكن لتجدّد الفيض بدّ من تَجدّد 
أمر مّا. وجدت أشخاص علوية دائرة لأغراض علوية يتبعها استعداد غير 
متناو.' ينضمّ إلى الفاعل غير متناهي الفعل. وقابل غير متناهي القبول؛ فلا 
يال الخير راشحاً أزلاً وأبداً. ويحصل الفيض على كل قابل بحسب استعداده. 


وما اقتضته العناية الالهية ان جعلت الأجرام النيرة من السمائيات متحرّكة 
غير ثابتة. ولو ثبتت لأثرت بإفراط وتفريط. وأحرقت كل ما يدوم مقابلتها 

له. ولم يلحق أثرها غيره. ولو كانت الأفلاك كلها نيّرة. لأحرقت بالشعاع ما 
دونها. ولو عريت كلها عن النور. لعمّت الظلمة كل ما في عالم الكون والفساد. 
ولو تحرّكت السماويات حركة واحدة للازمت دائرة. ولم يصل أثر الشعاع إلى 
نواحمها. 


فالحكة الريانة اوصيت: أن تكو لما شركة ستريفة وشركة اخرى ابلا 





0 0 شع الإنايات ‏ ول الوه الإلهي. .. كاملة بها وأنفا 
0 ناف وم ار ا 
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منها. أو حركات أخرى كذلك لكلّ فلك من الأفلاك التي نعرفها. وبال حركة 
التي هي أبطأ تميل الأجرام النيّرة إلى جانبي الجنوب والثمال. ولولا هذا الميل 
لشابية فصول السنة فى الحر' والبرد" دائاً دائما. فى جميع المواضع من 
الأرض. 


وما من كوكب من الكواكب إلا وللّه تعالى حكم كبيرة في خلقه. ثم في 
مقداره وشكله ولونه ووضعه من غيره. وقس ذلك بأعضاء بدنك. إذ ما من 
جزء إلا وفيه حكمة بل حِكّم كثيرة. وأمر السماء أعظم. بل لا نسبة لعام 
الأرض إلى عام السماء. لا في كبر جسمه ولا في كاثرة معانيه. وعجائب 
السماوات والأرض يطول الكلام في استقصاء ما نعرفه متها. فكيف ما لا 
نعرفه! هذا مع أنّ القدر الذي نعرفه منها هو من القلّة والحقارة بالقياس إلى ما 
نجهله. بحيث لا نسبة لأحدهما إلى الآخر يعتدٌ بها. واعتير فى ذلك بنسبة بدنك 
إلى عام العناصر. ونسبة العنصريات إلى الجرم الحيط بكلّ الأجرام. ونسية 
جرم الكل إلى نفس الكل. ونسبتها إلى عالم العقول. لا سيا العقل الأوّل منها. 

وأنظر كيف نسبة ذلك أجمع إلى جناب الكبرياء. أعني: القيّوم الواجب 
لذاته. وكلٌ ما هو أدون من هذه فهو منطو فى قهر الأعلى منه. فالأجسام 
العنصصرية منطوية في قهر الأجسام السمائية. وجميع الأجسام منطوية في قهر 
النفوس المنطوية في قهر العقول. والجميع منطو في قهر القيّوم الواجب الوجود. 
والكل متلاش في جبروته وعظمته. مشمول من جهة حكنته وعنايته بنظام 
واحد حكني. بربط بعضه ببعض. وينقسم فى أقسامه. ويتجرّأ في أجزائه على 
وفق اتقسامها وترّئها كليأً قي الكلى. وجنسياً فى الأجناس. ونوعياً ف الأنواع 
وأنواح الأنواع. حىٌٍ انتهى إلى الأصناف والأشخاص وأجزاء الأجزاء. 
وينتهي فى الدقّة إلى ما يعجزنا معشر البشر معرقته. كما جلٌ. إلى أن أبهر تنا 


)١‏ الحر: الجر. صو ") البرد: الردد. تر 
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ومن هذا الارتباط الحكمي في أجزاء العالم. استدللنا على وحدة صانعه 
ومدبّره الذي يسوق' المبادي إلى غاياتها. والأوائل إلى نهاياتها. ويجمع بينها 
على وجه يستبق بعضها ببعض. وينتفع جزء منها بآخر؛ فإنّ خالق النظام في 
أفعال الأنواع 8 واحد للأنواع الكثيرة. والجامع في ذلك بين الأفعال السماوية' 
والأرضية. هو وأحد فى السماء والأرض. 

فذلك الواحد هو مدبّر الكلّ. وهو معلم المتعلّمين بأسرهم. ومسدّد أفعال 
الفاعلين جميعهم. لا إله غيره. 

وما في العالم من النظام والإتقان يدل على أن لا خير في الإمكان إلا 
ويتعلق به علم الخالق الواحد. وإرادته وقدرته وجوده تقتضي إيجاده أولاً". 
ولا شر في الإمكان إلا ويتعلق به علمه ورحمته تقتضي دفعه. فلو أمكن 
وجود عوالم كثيرة. لكانت كلها من خلقه. 

ولااومكن وحود آله ان وإلا لزم القانع والتعارض الممتنعين. وهذا نما 
تثبت به وحدانية الصانع تعالى. ولو أمكن أكثر من واجب واحد. فكيف 
وذلك غير ممكن على ما سبق بيانه. 

وقد سبق في مباحث النفس وغيرهاء ذكر كثير مما يستدل به على عناية 
البارئ- جِلّت عظمته- ولا يمكن نسبة هذه العناية والحكة إلى واسطة من 
غير أن تنسب إليه. فإنّ موجد الأثر الحكم أبلغ فى الإحكام من أثره. ولا بدّ 
من الانتهاء إلى الموجد الحيط علمه. الكامل؛ قدرته. البالغة حكمته. وهو الاله 
تقال 

: يسوق: ا‎ )١ 

؟) هكذا فى النسخ / والظاهر: «السمائية» مطابقاً لما قبله 


و وَل 0 1 ولاء. صو 
5) الكامل: الكاملة. صى 
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والشرّ الذي في العالم لا يقدح في عناية الواجب وإن كان داخلاً في القضاء 
الإلمي. فإنّ من الأحوال ما لا علّة مستقلّة لا. ولا هي بجعل جاعل مغاير 
لفاعل الماهيات التى تنسب تلك الأحوال إليها. فإنّه من المعلوم أنّ الماهيات 
الممكنة ليس طا في ذواتها وفي كونها ممكنة سبب. ولا في حاجتها إلى علة 
لوجودها سبب. ولا لكون المتضادّين متانعين في الوجود علّة. ولا لقصور 
الممكن عن الوجود الواجب لذاته أو نقصانه عن رتبته علّة. وكذاكون' النار 
حرقة. وكون القطن قابلاً لأن يحترق بها فإنّ كل ذلك من مقوّمات الماهيات. 
وطبيعة اللإمكان أو من لوازمها. ومثله كون إحدى غايات بعض الموجودات 
مغترّة ببعض آخر منها. أو مفسدة لها. كما أنّ غاية القوّة الغضبية مضرّة 
بالعقل. وإن كانت خيراً بحسب تلك القوّة. 


وقد عرفت كيفية لزوم الضرورات للغايات. وكلّ ما وجوده على كاله 
الأقصى. وليس فيه ما بالقوّة. فلا يلحقه شيّ. فإنَ الشرّ هو عدم وجود. أو 
عدم كمال وجود. فليس" هو عر وجودياً. بل هو عدمي. 

ولو كان وجودياً لكان إِمَا شرّأ لنفسه. أو لغيره. 

فإن كان لغيره: فإمًا له يعدم ذلك الغير. آو بعض كالاته. أو لا لاأنّه يعدم 
ذلك. 

فإن أعدم. فليس الشرّ إلا عدم ذلك الشيء. أو ما هو كبال له. 

وإن لم يعدم. فلا يتصوّر أن يكون شرا لما فرض أنه شر له. لأنَا نعلم أن ما 
لابخل بذات شيء ولا بوجود كيال لشىء كيف كان. فإنٌ وجوده لا يستضيرٌ به 
ذلك الشيء. 1 ْ 


وإن كان 18 لنفسه. فهو باطل أيضاً أن وجود الشيء لا يقتضي عدم 


١)رّء‏ التاج ج © 7 :١١4‏ ااو اين جون كون (و هذا ككون) 
؟) فليس: وليس. تر 


إن الشر داخل 
الإلهي 


في الشر 


أن الشرّ 
بالقياس هو 
خير, ومقضيّ 

بالعر ض 


إن العالم لا 
يخلو من شرّ 


8231 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


نفسه. ولا عدم شيء مما يكثله. ولو اقتضى ذلك لكان الشرّ هو ذلك العدم لا 
هو؛ على' أنّ اقتضاء ذلك غير معقول؛ فإن الأشياء طالبة بطباعها لكمالاتها. 
لا مقتضية لعدمها من حيث هي كالات. 

وإذا بطل على تقدير وجوده أن يكون شر لغيره أو لذاته. فليس بشرٌ 
أصلاً. فلو كان موجودا ذا كان شراً. فهو إذأً عدمي منبعه الاامكان والعدم لا 
غير. لأنّه لا يعرض إلا لما" بالقوّة. وما بالقوّة فلا ينفكٌ عن الإمكان والعدم. 


من حيث هو بالقوّة. 


وما هو شرٌ بالقياس إلى بعض الأمور فليس يخلو من خير. يعلم ذلك من 
لزومه عن الخير المطلق. فالخير مَقضىّ بالذات. والشرّ مَقَضَىّ" بالعرض. 
وليس إذا كان شيء بالقياس إلى أمر شرأ فهو شرّ في نظام الكلّ. ولابالقياس 
إلى الكلّ. والشخص وإن كان بالنسبة إلى شخص آخر ناقصاً. فهو في ذاته 
كامل. وكذلك النوع إذا كان ناقصاً بالقياس إلى نوع آخر. والظلم وإن كان 
شرا فهو بالقياس إلى القوّة الغضبية خير. 


وليس يمكن تنزيه هذه الديرات وأمتالها عن الشرور. فإنّ الخير المبرأ عن 
الشر وإن وجب فى الوجود المطلق فلا يجب فى وجودٍ وجود. فقد أوجد ما 
أمكن أن يوجد كذلك وأوجد ما أمكن أن يوجد غير خالٍ من الشرّ. ولو م 
يوجد هذا الثاني. لكان الشرّ أعظم. فإنّ وجود هذا الفط لا يخلو من خير. 
ونا الشرّ الذي فيه بحسب العدم الذي يتخلله. فلو كان كلّه معدوماً. لكان 
أولى بأن يكون شرًا. 

ولو وجدت الأمور كلها بريئة من الشرّ وعلى حالة واحدة وصفة واحدة. 


"”") درّة الناج ج و/ 6 :هالا خيرى» (الَا خيراً) / وهو تصحيف ؛ ونصّنا بوافق هاممها 
”) ورّة التاج ج 0 / :1١7- 1١0‏ «مقتضى... مقتضى» / وهو تصحيف ونضّنا يوافق هامشها 


مهم 
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لكانت الماهيات واحدة. ولم يكن نقصانها عن مرتبة «الأوّل» - تعالى - 
متفاوتاً. 

وكا أنّ ماهيات الأنواع تنفاوت في ذلك. فكذلك ماهيات الأشخاص التى 
تخت الأنواع. والنوع المفسد للإنسان مثلاً. هو فى ذاته كامل. اما يعذه 5 
الشرور من يظنّ خلق العالم إِنما هو لأجل الإنسان. لا غير. وليس كذا. 

وماوحعي وضول عدن الاجتناء الكائنة الفاعدة ال طن سي تمن 
المزاج. لزم أن يفسد بعضها بعضاً. وذلك كوصول النار إلى ثوب إنسان. 
فتحرقه. فن الحال أن تكون النار نارأً والثوب ثوباً. وهذا النظام الفاصل هذا 
النظام. ثمّ يصل إليه. فلا يحترق. وصحال أن لا يكون للنار وصول إلى الثوب. 
تحت هذه ال حركات التى هي أفضل أنواع الحركات. فثل هذا الشرّ بالفعرورة. 
من لوازم الغاية. ويمتنع أن يكون مقتضى جميع الحركات واحداً. بل مقتضى 
كلّ حركة غير مقتضى الأخرى. فيكون مقتضى واحدة موافقاً. ومقتضى 
الأخرى غير موافق. فلهذا وجب أن تكون الأمور المنسوبة إلى الشرٌّ موجودة 
في هذا النظام وكلّه حكمة وخير. 

ونا ام يكن بدّ فى وجود الإنسان من وجود قواه المتضادّة ‏ ولم يمكن 
تعادلما حىٌّ لا يغلب أحدها الآخر. وإلا كانت الأشخاص واحدة ‏ وجب 
من ذلك أن تنأدّى أحوال بعض الناس إلى أن يقع لهم عقد ضارّ في المعاد وفي 
الحقّ. أو فرط شهوة أو غضب ضارّين لذلك الإنسان ولغيره. 

ولاضن عنقا عا قال له خنة من 'الأشال الا وعنو كبال السيبة الفتاعا : 
وعسى أنّه شرٌ بقياس القابل أو بقياس فاعل آخر يُنع عن فعله في تلك المادة. 
والشرّ الذي سببه النقصان والقصور' واقع في الجبلة, فليس ذلك بالحقيقة 
خيراً بالقياس إلى شيء. وليس هو لأنّ فاعلاً فعله. بل لأنّ الفاعل لم يفعله. 


#تسمة سس نما 1 لمصمه ان سمه ال مصمييو و 
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إن الشرّ 

البحض 
والقالب 
والمتساوي 

لا يوجد 


إن أهل النجاة 

فى الآخرة 

يغلب على 
غير هم 


5 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





فلا ينسب إلى الواجب إلا بالعرض. 


وأخا القروز المتضلةبالحيراث فاتلية: ولا يوجن ها كلدع. ولا مغلب 
شرّه. أو يكون الخير والشرّ فيه متساويين. 

ولا يوجد الشرّ إلا ف عالم الكون والفساد. لأجل التضادٌ الضروري. ولو 
كان عالم الكون والفساد كلّه شرّأً. لكان شيئأً قليلاً غير معتدٌ به بالنسبة 
الىالوجود. فكيف والسلامة فيه غالبة! إذ لا توجد هذه الشرور إلا في حقٌّ 
الحيوانات. وهي أقلّ ما في الأرض. والذي لا يسلم منها فإنّه في أكثر أحواله 
يسلم. وإِمًا يستضرٌ في بعض الأحوال وفي بعض الصفات. لا في الكل. 
والمرض والألم. وإن كاتا كثيرين. إلا أن الصحّة واللامة أكثر. فالخير غالب 
والشرّ نادر. 


وكبا أن حال الأبدان على أقسام ثلاثة: 

بالغة في الكمال, 

ومتوسّطة على مراتب مختلفة. 

وشديدة الغزول. فكذلك أحوال النفوس فى الآخرة. 

ولااشكٌ أنّ المتوسّط غالب. والطرفان نادران. وإذا أضيف إلى الوسط. 
الطرف الفاضل. صار لأهل النجاة غلبة وافرة. 

ومراتب الناس في الآخرة. كمراتهم في الدنيا. ومراتب السعادات 
والشقاوات كثيرة. 

والملكات الرديئة واهيئات المعدّة. هي بنفسها الموجبة للألل. كما وجب 
النهم المرض لالمنتقم من خارج, يؤثّر الأذى. ورحمة اللّه وسعت كل شيء.١‏ 





)١‏ قارن: كريمة الأعراف /107: «وَّ رَحْمنى وَسِعث كل شى و» 
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ومن علم أن مدبّر الدنيا والآخرة واحد. وأنّه غفور رحم.' لطيف بعباده.' 
تعطق" علج ونا كل ها انب مغل الأفا نحلو بعك التد روسلا 
الأعضاء. ثم بعثه الأنبياء طدايته. ثم خلق الأطعمة والأشربة والأدوية 
لأجله. وما أهمه من التدبيرات المنجعة,' والدعوات المستجابة. أوجب له 
ذلك التأمّل وثوقاً تامّأً. وطمأنينة تامة إلى سعة رحمة اللّه تعالى فى الآخرة. 

فأسألك اللّهمّ أن تبعلني من أهلها. وأن تنفعني باعل وأن تجعله يوم 
القيامة حجّة لي. لا على؛' وأن تغضر" لي خطيئتي يوم الدين.* وأن تعصمني 
بنور هدايتك من ورطات المضلين. وأن تبلغنى درجات الصادقين الخلصين. 
وتوفقنى١‏ بجودك لما أكون به في دار الخذلود 0 الآمنين. وبسعادة الأبد من 
الفائزين. وتدخلني في زمرة عبادك الصالحين. برحمتك يا أرحم الراحمين. ويا 
أكرم الأكرمين. والحمد للّه رب العالمين. وصلواته على ملائكته المقرّبين. 
وَأبيائةواولنائة اعسى: وخضوها عل خخ رالة الظعبين القلاه ا 


ساس ين كر اللقرد / 17 ا«إن الله غفورٌ رحيمٌ» 
؟) اقتباس من كريمة الشورئ / 15: «الله لطيف بعياده» 


؟) متعطى: منعطف : صق غ) بعثه: بعئة» ثر؛ صو 
0) المنجعة: النافعة 


)١‏ قارن: مصباح المتهجّد /غ:: «اتفنى بما علّمتنى واجعله حجة لى لا علىّ». 

') تغمر: بغفغر؛ صو , 

8) اقتباس من كربمة الشعراء /877: «ان يغفرٌ لي خطيئتي يوم الدين» 

( توففنى: يوفقلى, صو )٠‏ هذه العيارة تخالف تهوّده؟! 

١0)درّة‏ التاج ج ه / 14 : «و الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على غير الأولين 
والآخرين . محمد واله الطيبين الطاهرين» 





اه ل ا 
مركي بتو سلا 


© الفهرس التفصيلى 
© الاشارات القرانية و الحديئية 


ل الأعلام 
© الفهر س الجامع للموضوعات 


© بعض مصادر التحقيق 








اه ل ا 
مركي بتو سلا 


الكاشف 0001 00010 
الذرياعة 1 1[1[1[14151[ز[ [1[ [ 1 0 
الباب الأول 
فى آلة النظر المسمّاة بالمنطق 
© الفصل الأوّل: فى ماهية المنطق. ومنفعته, وأمور ينتفع بها توطئة 000 
التعريف بالننطق ا اا 0 
المبادي التصوّرية والتصديقية 11[ [ز [ [ز[ز[ز[ [ 1001111 
الدلالات وأقسامها 000 
التواطؤ والتشكيك ل ل ل ل 
الترادف والتباين 0000 
الشرة و لمر كن 8 117 001010111 
الجزئى والكلّى 000 
الحمل عالمو اطاة والاشتقاق 0000001011 
الذاتى والعرضى وأقسامهما ا ذذ[ذ[1[ذ[ز[ذ[ز[1[ذ[1ذ[ [ [ 1 00001 
الكلّيات الخمس نا اممف تج لح قن عن ةس ابا ا ا اا 
النوع وأقسامه 15151[ [ز1 1 1[ ااا 
اللعنسشن وأقسافه 00003311 0 0 000 000 
السب الأأربع يي ل 
لمّية الحصر في الكليات الخمس لوقام للحيو بوجوو 1 





لمم ل ممم مم مس ا 


84 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


© الفصل الثانى: فى اكتساب التصرّرات 1[ ز[ [ [ 0000١0111‏ 
أقسام التصوّر. 001012121 ا 
الحد وأقنتابه ا م 1 
إشكال في الحد والاجابة عنه ا طح ا 1 
لزوم تقديم الجنس على الفصل في التعريف 000000 
الحدّ الماهوي والمفهومي ا 00 
الرسم وأقسامه سد لد ل وج ل الخ اجام ار ب ا 
يجب أن تكون الخواصٌ والأعراض المعرّفة للشىء بيّنة له 0000 
الأغلاط الواردة فى الأقوال الشارحة 500 001000 
000310171 0 00 
أغلاط الحدٌّ والرسم 1 1 1[ 0111 

© الفصل الثالث: فى القضايا وأقسامها ا 
القوان وا متايه ١‏ 00 0 0 00000000 
معرفة القضية وأقسامها ...... 1[ 00010 
القضية الحملية ومعرفة أجزائها 577000 اس ا 
أقسام القضية الحملية 7ب 0 0 00000 
تحقيق فى القضابا المحصورة ماوع سا اه ا ام 1 
القضايا العيفة لة والمحصّلة ا 1 1 000111 
مادة القضية وجهتها م ب ا ا ا و ل 0 
الموجهات تجو ا ادو وده لسو له عا عار اه ع و 1 
القضايا الشرطية المتصلة 00 ا 
كيفية معرفة المحصورات فى الشرطيات ا 
تركيب القضايا المّصلة. . . . 10117 ااا 
أقسام الشرطيات المنفصلة واج روف و و ا 





التناقض فى الموجّهات 0 
التناقض فى الشرطيات 5-6 
ساير النسب الأربع 0 


عكس النقيض في الشرطيات 


هع فقاقه هقا فاه فاع هتداع عه لام ده ع 5د وو ع ما مايه هماوق همه 


هاس قافاه مهافاه هد . عا .د وا وه واوا و٠‏ وه #6 فق عد هد ماه هوه هو ايودي واه 


ها ها. هع هد وا. د ع ورد ١‏ ع8 وم »© و رده وها رهام ماه اه وايف. عه .2 .ا م م .2 .6ه 


هارم » ع م ها و ره ع قله قهه قايده ماقف اه يه و ارام اه .ارج .6 ,م 


قاهاهس ا مد .د هد .اع هاه ع ده .درجم ا ع زاج » وراه قارع عامقا ماع قفا يده وا فاه 


وا» »ا فاع و قوع م ومع وقاه قاقاه هاقاماه فقع هد ماهد ب هد وا يده 


ع ©هاراجم »ا واوا » ع وه هام م ما واه ها وهاه مامه هس مامه وا اه ماواه ه. 


هاه زا هاه قهاه قافقه قاوه د هه ه ها مهاياعس وا قم ع .د ع هم عابره م لع هما 


# © 6 هاه قا مهاه فاهاه فاع هافق زواع و اواو و و. .د .6 دج عا امارد هد مه 


© فاه سا مد و هس دهاع ها هد واس و اوه . وأوا و :5 « ا هد ف فاه ماهوا مام واهاهد هاه 


فاه ها واو اه .د . عا هاه هداع راع و واس اه رازرا. عد مدر ردقام رارم هما ردم 


اع هد واء. ده واع. »ع ود و هع ود زرا« ووم هم وا فاع فافع واقاقه فاماه ها فاه 


ع عا وام » ووه 8م م هاما هاه م6ه1 # واعاهاو قاع هاما ها هاما ل ها .ا .ده 


8ه« #095 هع فقاه وا وه ف فاه هو قاه ها وماواه هماع . وم .اه باه م د هه 


«افاف # ا واو ه اه 6 .ع »ا فارع ٠.‏ زه عه زم »ع زازه واواو ه واورام و واو و 


إشكال وإجابة في تلازم المتصلتين 0 


تقسيم القياس إلى الاستثنائي 
أجزاء القياس الاقتراني 5557 
أشكالل القياس الاقتراني ... . 
عدد ضروب الأشكال 500 


والراه ع قم هد فا فده و واو وها قاويه ها زرده وار وها قفاقا. هدقاف اه وثدازدقه 
0 
- 
قم »د قامعا قداقاهد ها وقاقاه عد قهام افده ما مام ها مد ده ما ماهادد نوه 
وافا وم ه مار هد رام هار مهاه ع جم هع واماء ودامام »ايم ه.ا نم هه 


.ها وه واه ع واو ه ود واو و ويواعج و و .ا ه واج .د و و مام و وقاواه هه م6 د ٠.‏ 


١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





ضروب الشكل الأوّل 0 
مختلطات الشكل الأَوّل 0 
ضروب الشكل الثانى اتن اا وجو دع الالو خا سوبد ااا ود 0 
إثبات الشكل الثانى د و 7 مج لبق وود ووه بالف وان ا 
ضروب الشكل اثالث ل ل ا يو ا ا 
إثبات الشكل الثالث 00 
ضروب الشكل الرابع اعالفنوط قا اا جاح ع اجو ود د 1 امسا ما 
إثبات الشكل الرابع 000 
القياس الاقتراني من الشرطيات ا ا 00 
الاقترانيات المركبة من المتّصلتين 111 1[ 12070770 


الاقترانيات المركبة من منفصلتين 7000000 شظش15252 
الاقترانيات الفركةس اليل والمتضلة ب دس الس ا 52 


الاقترانيات المركبة من الحملية والمنفصلة 0 
الاقترائيات المركبة من المتّصلة والمنفصلة 50 











17 الكاشف (الجديد في الحكمة) 





إنْ ثبوت الاإمكان لا ,يلازم إمكان الثبوت 00000000000000 
كلّ كلامى كاذب ا اا 0 
عدم صدق المتّصلة الكلية ب ل الاسام جد اممف 7 
الباب المانى 
في الأمور العامّة للمفهومات كلها 
© الفصل الأوّل: في الرجود والعدم وأحكامها وأتسامها 000 
بداهة الوجود اشني ا اارو كد ابعر ف سوه ااام سو جح وو م 11 
الشيئية وكيفية أعميّتها على الوجود ملو امد مالس با كان لم قلا 
الشيئية والوجود مترادفان معني اا 000 
إن الوجود هو نفس كون الشيء وإلا ينسلسل 1 
تشكيك الوجود ملا خم يحوي د امنا امو عارو مطئا و بمنا انمه لامر 8ه 
اشتراك مفهوم الوجود 1 1[ 00 
ِنَ الوجود ليس من المحمولات العقلية الصرفة؛ وليس بجوهر ولا بعرض /١‏ 
إن الوجود والشىء من المعقولات الثانية 0 0 
إطلاقات الوجود ةو ا ةلال انو ور م و م 
أقنناء المرسود ا 0 
الوجواد بالذات:وبالعرضل ا 0 
إثبات الوجود الذهنى ااا 00 
تعدّد الأعدام وتميزها فى الذهن ا 1 0000111 
كيفية الاخبار عن ادير المطلق 0 00 
تنظير المعدوم المطلق بلا موجود ل ا ا م ا ار 
إن المعدوم لا يعاد بعينه 500 ا ا 
البرهان الأوّل 0 ا اااا 00 


البرهان الثانى مجع ايتاك ووطق وجوه وول يوج باوطه مني مجه مدو اواو اد 3 


القهارس 0 


١6‏ ابيب ببب-بنب- نالل اببس تي »لسر 





الوهان الثالق نوي مس تس ل 
© الفصل الثانى: فى الماهية وتشخصها وما تنقسم إليه 2000700 
الماهلانن ميك هن لسع الاين ا 
اغخارات الماهية:.. يا ور د الاو مام ل وروي و با يح ان 


تحقيق في وجود الكلى الطبيعي لو لم اط للم لكا ا ا ا م 
تحقيق في وجود الكلّي في الخارج والذهن 3ك 


الكلّى ما قبل الكثرة و ما بعدها ا 
إن المميّز يوجب تكثّر الطبيعة الكلية 501710 


الممائلة والمخالفة ا 00 
التقايل واقسنامه يا 1711171510000 ا 0 


التضايف ليس يأعمٌ من التقابل 111131100000 
عمومية عروض التقابل على الأشياء كا دوين ىو وأ اط ان حا خا ما لوا م 
إن التنافى بالذات ليس إلا فى تقابل التناقض 52500000 


ع الكاشف (الجديد فى الحكمة) 








إن الواحد لا يقابل الكثير ل 
الواحد التامٌ والناقص ا ا 
التضادٌ الحقيقى انع اصنبوج اج واس ا ا لا 1 
النلكة رادم المتهورى ا ا لوست ساق وامسوا و 1 
© الفصل الرابع: فى الوجوب والامكان والامتناع وما يتعلق بها ف ا 
بداهة الموادٌ الثلاث . ال ا ا 0 
الوقيوث اوثن بالتضوز ل 
البرهان على أن المواد الثلاث من الأمور الاعتبارية ا 
معرفة الممكن ا 
الوجوب والامتناع بالذات وبالغير ل 
احتياج الممكن إلى العلّة .... ةط او م ل و 
الشىء ما لم يجب لم يوجد اا 
بطلان الأأولوية 1 000 
إن الممكن يحتاج إلى العلة في البقاء 0007 
© الفصل الخامس: فى القدم والحدوث بمعنيهما أعنى الزمانى والذاتي 00000 
تعريف الحدوث والقدم 10000 000 
أقسام التقدّم والتأخّر 1[1ذ[1ز[ ز[ز [ز [ز 000011 
الفرق بين التقدّم بالذات وبالطبع امو نشوا موطف سا 
أقسام التقدم بالرتية 0 000 
معرفة التقدّم الحقيقى ا 
الدع بين اللشستانيز 0000 
سبق التقدّم و التاخر الذاتى على الزمانى ور ال و 1 
إن افتقار الشىء إن الواح لبس بالجد وي او ا 
كل حَادت مسيوق بماكة رقوة تملا 0 


الفرق بين الاإمكان الاستعدادي والذاتي ع ع ا و ماي 1 


بلسسلصسسسس-هِببلا-ل2ا-ااا ااي اليس سس سم هف ه 


١ الفهارس‎ 


© الفصل السادس: فى العلّة والمعلول ومياحثهما 0 
تعر يف العلّة وأقسامها ا 
تقدّم العلّة على المعلو] 00 
دوام افتقار الممكن إلى المرجّح يي ل 0 
معنى تأثير العلّة في المعلول حال وجوده ار م ا ا 
عدم تواره العلّتين على المعلول الواحد بز دزد0003 0000 
تحقيق في علّة عدم الشيء 00-7 00000000 
إن معلول الشىء لا يكون علته 7 000 
إيطال التسلسل اوعس جم ست كوو لاطا اود الس و 0 
البرهان الأول ا ا 000 
البرهان الثانى كني ويه وأ وو لبس نطوتسا امور كم م 1 
البرهان الثالث ا 0000 
الواحد لا يصدر عنه إلا الواحد 008 000 0 000 
جواز صدور الكثير عن الواحد بالوسائط 001 
إن كل علّة مركبة معلولها مركب ززدتددك000 00 
إِنّ العلّة الفاعلة لشيء لا تكون علّة قابلة له ش52 ا اي 
عدم تساوي وجود العلّة والمعلول 0 
المعلول ما لم يجب لم يوجد ب لس س1 
العلّة الناقصة وأقسامها ةد د 001313 0 0 000000 
أقسام العلل ا 11[ [ 1[ 000000111 
الشىء ما لم يتشخص لم يوجد 11[ 00 000000 
تأدّى السبب إلى المسيّب 00 
تبصرة فى الأمور الاتّفاقية 0 
العلة الغائية ا 00 


0 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





الغرضن ااا 0 
معرفة مبدأ الفعل بتو و و ام ل و ا 
© الفصل السابع: فى الجوهر والعرض وأحوالهما الكلية 0 
تعريف الجوهر والعرض 11 ا 
معرفة الموضوع والمحل ااا 
تنحقيق فى افراد الجوهر الج ومنو انع اموه مو سمج ا رن سي لذ 
تحقيق فى العرض ا 0 ااال 
عدم اتتقال الأعراض 000 
قيام العرض بالعرض كنع مامد ساسسووامة وسو سمو اا م 11 
جواز قيام غير المنقسم بالمنقسم 7 0070اا 0 
أقسام الجوهر ا لسوتت سا نوق تمده لالدو سو ا و ب 10 
اقسام العرض مده لج ااسا نون الوموقه ا حب لاس سو لوكلا 
قسم آخر للجوهر والعرض ا ا ا ل ل ا 
تقسيم الحم اتم وااوف 1 طح اناو جام او و ات يا 
تقسيم الكيف ا 
الباب الثالث 


فى أقسام الأعراض الوجودية والاعتبارية 
© الفصل الأوّل: فى المقادير والأعداد التى يعمّها جميعهاكونها كمّية قارّة الذات ١1١‏ 


أقسام المقدار, أى الكمّ المتّصل 00 
اعتبارات المقدار و ار ا ات امي م ا 
عر ضية المقدار 1 
لميّة حصر أقسام الكمّ المتّصل ثبوتاً ا 00 
العدد. أي الكمّ المنفصل 0000 


انحصار الكمٌ المنفصل فى العدد ا ا 


الفهارس 133 


[1-لتي س8 للليل.. ل . اس-)ل-لل لد -غه ببسي ...به اللسللإ|إإ-لِ-م--يسس سمش مي .دي ملسم 





عرضية العدد والوحدة 1[1[1[1[ز[ز[1[ 1[ [ [ [ 1 1011 
معرقة الويخنة وانها ليشت بكة الح لجو السو انع ب زر 0لا 
الوحدة والكثرة المعتبر تان فى العدد 11[ ااا 
© النصل الثاني: في الكمّية غير القارّة وهي الزمان 0 00000000 
الزمان وكيفية افتراضه ا 000 
تنبيه فى ماهية الزمان وإنيته ا 
تنضرة فى كيفية اعتبار التقدّم والتأخر في أجزاء الزمان 00000 
عدم اععتبار السرعة والبطء في تعريف الزمان 0 
كيف أنّ الزمان هو مقدار للحركة 0 ف]!؟ 
ليس للزمان مبدأ زماني ومقطع زماني و ال لح 1 
إن الزمان ليس بواجب لذاته 00 
الان ووجوده ا تم كر لجو ف الج سا ان اانه سحيو ل 
إن المسافة لا توجب التقدّم والتأخر برأسها ا 
تقدّر الزمان بالحركة ل ا 101 
إن علّة الزمان لا تقع في الزمان 5300000008 حم ا اما 
معن الدهر والسوفت والارل والابد 1 
© الفصل الثالث: نيما لا يعتبر فيه من الكيفيات أنه كمال جوهر. وهو 
مايختصٌ بالكمّيات منها وما يعتبر فيه أنَّهِ استعداد نحسب مخ 1 
الكيفيات المختصّة بالكمّيات از 11 0 
الخط المستقيم ع اروك لان الما رقن لبه لانمل ناد اش لاه ارو اخ 0 1 
الكرة والدائرة مك ننه 4ك اباو مق ان اجمه اه لعا نع كوو يط د 2018 
المخروط والأسطوانة والشكل والخلقة ا ا 
الكيفيات الاستعدادية ا اا 
© الفصل الرابع: في الكيفيات المحسوية بالحواسٌ الظاهرة مان سك كما 


اليكتوسيات اناميا ا 


0 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





القم الأوّل: الملموسات -بزب ز زد دزد00552 000 
القسم الثاني من الكيفيات المحسوسة هو المذوقات ا 
القسم الثالث: المشمومات 0 0 000 
القسم الرابع: المسموعات, وهي الأصوات والحروف كا 
الصوت وس ا ما د 
الصدى ا ل و 0 
الحرف ا ا 1 1 1 1 0 ا 
القسم الخامس: المبصرات, وهى الألوان والأضواء 000000000 
الألوان وأقسامها 0000 ا ل ا ا 
كيقية مد خلية انفعال البصر فى مفهوم اللون اا 
عدم جوهرية الألوان اال 00 
افتراق اللون عن الشكل مم يي م ا و وي 10 
الضوء اا ا 000 
الأشّعة ل و و ال 
إِنْ الشعاع غير اللون ل ل ل 
حقيقة الضوء وأقسامه 0 000 
الظلمة ا وم ا ا ا ا ا و 1 
إن الضوء لا يكون في الكيفيّات المختصّة بالكمّ ا 
© الفصل الخامس: فسيما ليس مسن تأنه أن يسحسّ بالحسٌ الظاهر من 
أنواع الكيف 0 000 
الحال والملكة ا 00 
بداهة مفهوم الملكات ل ا م ا ل لا 
الكيفيّات الغير الحسية 1 1 1[1[ذ[ز[ز[ذ[|1[ |[ 521717111 الا 
الإدراكات الغير الانطباعية ااا اا 


الضابط فى الإدراكات الانطباعية و لاج 0 ماحد مل بت د ا الع 1 


الفهارس 


الاللسسببيب- ”بيب بإ -إِِِِإِ ِإ إ يي رب ل ل م 





اللادراك هو حصول صورة 


6 


الشىء عند المدرك 6ب200000 


إن الادراك لا يكون بالاضافة 0000 


تفرع فى أقسام حصول شىء لشيء ف اش جح للج نا قاف اه نف لأف تاها 


عدم اشتراط المغايرة في ا 
تغيير العلم بتغيّر المعلوم . 


لإدراك ح عدة لعل ين يج مقدم اجن ركان لطس اك ال لال تت 


هاف هد هد ود فد هد قاقاه واوا وا مده وواع »راع هد افده ها ا .و ود دااع وار م ه 


«ها وا ها قفاوا ه» واوار واقفد هج وار .ا ناوا. »دواع اه واوا هس هد يها فد ةف قاحه 5م 


معنى العقل والذهن والذكاء ا 


أقسام الإدراكات للا 


وام عه واج ه ها عماس رده هاما .ا ها.ء فقا فق واع »ا وار » وارجس ها اس سا هد عه 6و 


والواهاع» وها هد . عاسا .ا هس »هد شافاس مهاهاهة واواو وار ها ع عدم اه ماع همده زه ه 


السلوك مع الشكاك والمتعنّت او ا ا اس م ا اا 
إن الادراك يقال بالتشكيك على أفراده 52000 


الحياة والاارادة والقدرة. : 
الأخلاق وأصول الفضائل 


© الفصل السادس: فى الاضافة 
المضاف البسيط والمركب 
امتياز اللإضافات 227 


لهاع 6 و © تو ه» وا واه عد .ده عد .د فاه و وهار وا ور وه رمد ها ه.ا ما 6د هد 6 فت م و 


.فى ه 6 + وواعج هداع وس اه م ساعا. .اها قدا وداه قارع و وم ها عا منج هم 6 هه 


سواه هد زف م ورارد وه » ته » م م سا مه ون هد ها ناه اه راواه تدواع »د رام هج را مده 


» ا قاع هد وا واه وفاواع و ود هد هارا قفاوداو ماع نفس هه واأقاعة وا ودا عفد مام م عه 6 ه- 


وهام واو » ووا. وديا سا قافاه هاود واوا واه » راو واه ع دقاح »ا قفدالداه 6و 


لوم ماو اج م. ع سام .د هد عادر سا .د واؤا ها راودو »ا ماد قاع ساعد سد هد قدو 0٠6‏ 


»اهدو » واوا ع »د ونا لاه وفاقاهاوا وا » 6اما. وا واج مام تاقاه تار رده 06 


وله » وس اس هافاه هاقاه د مهد .و وفاعا واو و هد ماج .دا .داه وارداو ا واه 5د مد 6ه م6 هه 





]١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 
اقسام الاإضافة اتس طبخ فاط م واج جاع وا سوا ا اانا 
الاضافة ل ا ا ا ا ا 
عروض الاضافة على ساير المقوللات ل 
أقسام التضايف 00 0 0 000 
الأين والمتى والوضع والجدة 05 

© الفصل السابع: في الحركة 0012121111 0 1 
تعريف الحركة. كنم لاتقل حار وام جايو اك سح وه السو طاو د 11 
إن الحركة كمال أُوّل لما بالقوّة م ا م ا اا 
متعلّقات الحركة ا 0 
عدم انقسام الحركة؛ أى بيان الحركة التوسّطية مر مي د 
الحركة القطعية ا موه مقا ا ةا ال لا ا ا ل م 10 
أقسام الحركة 00 
الحركة الارادية والطبيعية ا 11 00 
الحركة القسرية والعرضية. ل ا ا ل لتقا 
الحركة الأيئية والوضعية ا ا 
الحركة الكمّية والكيفية 1 ا 000 
إنكار الحركة فى الكمٌّ والكيف والجوهر لقا 
الحركة المستديرة والمستقيمة, والسريعة والبطئية ا 1 
الحركة التى واحدة بالشخص 00 
الحركة التي واحدة بالنوع 0 
إن الحركة والسكون ليسا من ذانيات الشىء تم و 
إن الجسم لا يقتضى الحركة 00 نو السو نس لقا 
الميل ا - 011 0171هظ2 
أقسام الميل وكيفية اجتماع أقسامه 00000000 
إبطال الحركة القسرية نح قو الاو اود وب جو ا ا و 








لا يمكن وقوع حركة لا أسرع منها 1 0 00717111 


الخركةالظييسية هن الشركة المسعقيية ا ا 
إن الحركة المستديرة ليست بطبيعية ا ما ل ا ا ا 298 
الباب الرابع 


فى الأجسام الطبيعية ومقَوّماتها وأحكامها 
© الفصل الأوّل: فى مقرّمات الجسم الطبيعى ا 1 


وأحكامه العامّة دون ما يختصٌ بجسم جسم اه اوم وما مووي واو 
الجسم الطبيعي و أَجِرَاوٌه 5 ا ا 
إيطال الجزء الذي لا يتجرّأ اا 0 
إيطال الأجزاء الني لا تتجرّأ بالقوّة ل 
إيطال الأجزاء التي لا تتجرّأ بالفعل 0 
إثبات الهيولى عبر طريق الفصل والوصل جين مسو با اف بي 1 
كل جسم يقبل الانفصال اا ل 
إن الهيولى لا تتعرّى عن الصورة اا ااا ال 
البرهان الأوّل ال 0[ ا 
البرهان الثانى ا ا م ل 1 
تاسروك مووة هن البو ب در مقس ا 55 
إثبات الصورة النوعية ا ااا اا 


إن الهيولى لا تكون علّة للصورة وبالعكس بن ل اببس و 
كيفية حلول الصورة والمقدار في الهيولى ا حا او ا 
الجسم البسيط والمركب 11 


16 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


5 الشكل الطبيعي هو الكرة ماقا ويه ودنع ايج انوا واوا فال و كله الوا اا 
تناهى الجسم والاابعاد 1100 


البرهان الثانى وه وض 1 معنف ااه ورف ا ميف ا ا ل مو و م 


© الفصل الثاني: في العناصر وأحوالها باعتبار الاتفراد ا م 
الجسم الكثيف واللطيف والمقتصد. والحارٌ الخفيف والبارد الثقيل ا 


تحقيق في يبوسة النار ورطوبتها ا 
بيان الكيفية الغالبة في العناصر الأربعة 000000« 


تحقيق في الهيئات الغير العامة في العناصر 515859598 
إن حركة العناصر إلى أمكنتها ليس بقسرية 50 





الفهارس 


التخلخل والتكائف وأقسامهما يةءةءةدزدز د د2زد2د2كدكد050 0 00 
طبقات العناصر الاأربعة 00ز[ز[ز[ز ز ز ‏ 0 000000 


إن الأرض في وسط السماء ا ا 0 
إن الأرض أصغر من السماء 520100 
إن الأرض لا تتحرّك دورية ل 
مقداردورة كز الآرطن سس ا ا ع اا 


© الفصل الرابع: في الكائنات التي حدوثها من العناصر بغير تركيب 000 
أقسام الكائنات ل 
الكائنات الجوية, أي ما يحدث فوق الأرض.. 0000 
حدوث السحاب والنزولات الجوّية ا 
حدوث الرعد والبرق والصاعقة 0 


زم 
حهدوث الشهاب وذوات الاذناب اذ[ [ز[ [ [ [ 1 1 200711 


2 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


حدوث الريح والزوابع 03323 0 ا 00 
حدوث الهالة ا ا اا 00 
حدوث قوس وقزح ولميّة استدارتها اوتنا لطن اركن واحام اوري رول 11 
حدوث الشميسات والنياززك اطسو و نوب ادوم دو اسح االو ا 110 
لمّية زرقة السماء تع قوس اد ا ركب ون وم و ا ا سمي ب 
استضاءة الجوٌ التو بورحو انه لقب اطاواو ار نو وراب وسو مطح اس 11 
لمي عدم مشاهدة الكواكب في النهار ةد زد 05 0 0000 
الكائنات التي تحدث في الأأرض 0 
حدوث الجبال وبيان منافعها 000001008 ااا 
حدوث الزلزلة ا لاسو سوسحم و ف اماع تن مسف او اموا م 11 ١‏ 
حدوث العيون والقنوات 11 ا 
التجربة والحدس يؤديان إلى معرفة السبب والعلّة في الطبيعيات 8غ؟ 
الحدس يوْدَي إلى أن بعض الأسباب يحتاج إلى انضمام قوى 
روحانية للسيبية مط طلا جاده ووه المطو امو ا ا 818 1 
© الفصل الخامس: فيما يتكوّن عن العناصر بتركيب منها زرنذدز00000002 
وهو المواليد الثلاثة, المعدن والنبيات والحيوان ل م 
كيفية الحصر للمواد الثلاث 00 
اعتبار شعور ما في الأجسام ا ااا ا 
معرفة أفراد المواليد اذ[ [ذ[ذ 1 1[ |[ 0 
تكون المعادن اي ار م ا ا ل ا ا 0 
تكوّن الكبر يت والزيبق وو ام ا ا لع ا م ا 17 ١‏ 
كيفيّة تكوّن الأجساد السبعة من الكبريت والزيبق 11 
تكوّن الحجارة والنوشادر والملح 0010121 0 اا 0 
الجواهر المعدنية المع مكو مو واف تجو طم ا ماضن اميا و ل 2 1001 


الفهارس حك 


تكوّن الحيوان اباش اماغنج اج ابد ا ابا واس اا ماسو ا ل 


© الفصل السادس: في إثبات المحدد للجهات وذكر لوازمه م 1 
ثبوت الجهات او م جمدو تاو امو وي امو با ا 1 
إن الجهة لا تذهب إلى لا نهاية 00010120212121 ا 
استحالة الجهات المقابلة فى جسم واحد ل 
إن محدد الجهات جسم ين مستد ير سا اي 
إثبات محدّد الجهات من طريق تناهى الأبعاد 1 
عن ترك مه الجا تون اعراء مقلم د00 
بساطة محدد الجهات وكريته ل ا ل 
إن محدّد الجهات مقياس للأوضاع والأماكن والحركات للأجسام .... 510 
وضع محدد الجهات ا ا يو ا ا 1 
ليس لمحدد الجهات حركة مستقيمة ا سا ا تمان الف و م 1 
صنفات محدّد الجهات ا و الا ا ا 
إن محدد الجهات لا يقبل الكون والفساد ال الع ان لاسي 1 
معرفة الجهات الغير الطبيعية والطبيعية ا و 111 
عدم جواز وجود المحددين سراي سك العا احا اسم مجه وخا مار 51 

© الفصل السابع: فى سائر الأفلاك والكواكب وذكر جملة من أحوالها ال هلا” 
إن مركة الاأجرا اء السماوية إرادية 1 سحة لشا اوس سام ف 
تحقيق فى الحركة المستديرة والمستقيمة فى الأفلاك لق ا ا 
5 فة صفات الأقلاك ا 00 ب 001010 
المتحيّرات والثابتات وله اد ا ا م ار 1 
جهة حركة المتحيّرات والثابتات ااا 0 
الأفلاك ل 00 
معدل التهار دوقو تحر مواد و كلوه وتم لماخ سا ونه اسح دف ونس ل 


6١5‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


الس لمث _سببسبببببرببيبيبيبيبيبيب يبي ست عم 





البروج 14151545[ ااا 
الفنصول ل السب الس و ا 
أحكام المناطق المتسامتة لمعدّل النهار ا 0 
أحكام ساير المناطق كمانم مامه اا عو لجا با ا 110 
السرعة والبطء فى حركة الشمس و ل 111 
السرعة والبطء فى حركة القمر ا ااا 
إثبات فلك الجوزهر متمق ادنار ونه الوط ورو عاه الاكه و ان امس 1 
موقف القمر ا ا 
تحقيق فى عدم النور فى القمر 11 1 0000 
الخسوف وأعظمية عرد الكتمنفين من الأرض اما 1 
الكسوف ا 
نتما عرض الشسسة الضد: ا 
الفلك الخارج عن المركز ..... نا 
الأفلاك ومراكزها. وتعداد الكواكب بد دز 0000525 
بيان بعض المبادي المسلّمة في اعتبار الأفلاك ان 
تحريك فلك لفك آخر اا 
بيان ما حقّقه الفاضل العرضى في جرم الأفلاك 000000 
الباب الخامس 
فى النفوس وصفاتها وآثارها 
© الفصل الأوّل: ني إثبات وجود النفس. وبيان أن معقولاتها لا يمكن حصولها فى آلة 
بدنية. وأنها مستغنية فى التعقّل الذي هو كمالها الذاتى عن اليدن قم 
النفس والمراد منها ها 5 ل ام م 1 
إثبات النفس ني تو أية مأك اوسن اا او اسلا وال موز رلا 
بيان أدلة أن النفس ليس بمزاج 0 


6٠.7 الفقهارس‎ 


إن النفس ليس مجموع العناصر أو الأعضاء في البدن عو ا و 
إن النفس جموهر م 0 
إِنّ معقولات النفس لا يمكن حصولها فى آلة بدنية 0 
إدراك النفس نفسها 00000 0100005 
كيفية انتساب الجسمانيات الى النفس م 1 
اقناعيات فى تجرّد النفس والادراك 000 
تبصرة في لميّة بيان الأدلة المتتّعة على المطلوب ا 7 
© الفصل الثاني: فيما يظهر عن النفس من القوئ النباتية وهي التي لا يشكُ في أنه 
يشترك فيها الانسان والحيوان الأعجم والنبات د 1 
القوى النباتية وأصولها د1ذ111111021 0 
القرّة الغاذية وخدّامها ا 100 
القوّة النامية اشع رودن م ا اباب ا و و 1 
القرّة المولّدة 010100101 0 ا ا 
سيب الموت ا ا ااا 
مناسبات القوى النباتية الثلاث 0 
شيب توق التوليذ والتمة 0 
ارتباط القوى النباتية الثلاث بالنفس 0 


© الفصل الثالث: فى قوئ الحسٌّ والحركة الارادية. وهى التى تصدر عن 
نفس الانسان. ولا يشكٌ فى أنّها حاصلة لباقى الحيوانات ............... 5٠6‏ 


مبادىء الحركات الاإرادية و ب ا ل ا ل 0 118 
الإدراك والشوق والح نو فاط الم ا م ا ل ل 1 
الإجماع ا 1 لمن ل لا لسرا لس وا وام ل مط ا 
الفاعل المباشر ا[ 1[ ا 
العواش ااا 0 


6 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





اللمس ومدركاته لو ‏ تدندة ‏ عامة من مد اما اله بكرمو ا وا 11 10 
الذوق مون من دسسه كيه ارتاق لفط ااسوواط عاسو وا 1 
الك ا 
السمع طح باه وا من ووو لوي 
البصر 1 
نظرية خروج الشعاع في الاإيصار ا 0 
إِنَ الانطباع والخروج والشرائط شرط للإبصار ا 0 
فيما يرى بالعرض 0 
الحواس الباطئنة فح ع حاط تاعالطا موق اسم بس 111 
الحسٌّ المشترك م ل ا لي 1د 
القّة المصوّرة ا ا 
القوة الواهمة وق سد اخ رود موطان طن اق با الما نه رن و ل 71010 
القوّة المتخيلة عع ل ا 4 ا كدو مطوقدق واو تك مس نيه مم ا 
القوّة الذاكرة 00011 مي 1 
الروح ومغايرته مع النفس ... ااا 100 
إنّ صدور بعض الأمور المادية مرهون بأمر مفارق 0 
إن النفس تحتاج في إدراك الصور الوهمية إلى آلة جسمانية ال م 
© الفسصل الرابع: فسي القوئ التي لا تعلمها حاصلة لغير الإنسان من 
الحيوانات الآخر اذ 1 1[ 1[ ز 1 ا ا ل 
النفس الناطقة قواها ذم تعد نع الس لوطو سوط سس ا 
العقل العملى ونسبها ا 
مرائتب العقل النظري م ا 111 
العقل الهيو لانى 0 111[ 1[1[ز[ز[ز[1[ [ |[ ا 
العتل بالملكة .. خض 





إن جميع القوى تخدم العقل المستفاد ا ا 


إن القوى النباتية تخدم القوى الحيوانية م الما ب ا م ب ا 
تأثير القوى البدنية على النفس لي اا ا 
إن النفس أصل القوى 00 0 1000 
كيف تتعلّق باليدن الواحد نفسان 1 


© الفصل الخامس: فى المنامات والوحى والالهام. والمعجزات والكرامات والآثار 
الغريبة الصادرة عن النفس. ودرجات العار فين ومقاماتهم وكيفية ار تياضهم 1" 


إثبات الاطلاع على المغيبات... 0 00000 
ما رأت النفس في النوم 000 ل ل ا 
ما رأت النفس فى اليقظة لعن الم االو اساسا ا 
أسباب المنام الكاذب اا اا 
تلقّى المغيبات فى حالتى النوم واليقظة موا ب الم 211 
00 هه لجنو ام ا ال ا بحي او اي 
تأثير النفوس القوية فى العالم وبيان علته 010 
كان لقي امسو ب ا رذق 
العلوم الخفيّة ون ا 1 
المعجزات والكرامات ااا ان 
لميّة النبوة 1[ [1[1[ 1[ 1[ 1100 
وجوب الثواب والعقاب وه حعن بساتو ا لوا موسا سح طحي ا 110 
وجوب العبادة المتكرّرة لن 4 و جاصتو ار عي 1 طسو ند ا و 5118 
وجوب السنة والنبي و ا ا ا 0010 
عدم استنكار غرائب أثار العارفين عند العقلاء اي 
درجات حركات العارفين و ل ا لم 0 


0 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


عذد4 هاا اش م8 يلب-ا يت سسسيهء: ‏ -. 





© الفصل السادس: في أبدية النفس وأحوالها بعد خراب اليدن امف ل م 
ِنَّ النفس لا تفسد بفساد البدن يي ا 0 
إِنّ النفس لا تفسد بامر آخر ل قار وا يو ام رو 1 
إن" التفسن ل تفسد يفتاه البدن بطريق الطن ١‏ اد ااام 411 
إنّ النفس لا تفسد بفساد أجزائها لأنها بسيطة ا لتر 
ِنّ النفس لا تفسد بانعدام علّتها الفاعلية لأنها لا تزول مرو وجو ل 
أبدية النفس 000101 ا 00 
إن إدراك النفس بعد مفارقة البدن أتمّ وأفضل. .. .. ماخ اس سر ام 
الكمال العقلى للنفس الناطقة 00100101011 
تفاريع الفضائل الخلقية 00000 
في كمال النفس النطقية اوس ف 041 الس كو سسا ول اا و 1 

1 أقسام تعلّق النفس بالبدن بعد الموت ا‎ ٠ 

© الفصل السابع: فى إثبات النفوس السمائية وكيفية تصوّراتها وتحريكاتها.... 7057 
إن حركة الفلك إرادية, ولها محرّك مريد أيضاً ا 
إنّ النفس توجب تحرّك الفلك اا 00 
الغرض فى حركة الفلك وأئها ليس لاأمر شخصى سمه ا 
إن لكل فلك إرادة كلّية ثابتة عقلية ا و 
بد لكل فلك نفساً ناطقة 1 
إثبات لدّة روحانية للفلك 0 

الباب السادس 
فى العقول وآثارها فى العالم الجسمانى والروحاني 

© الفصل الأوّل: في أنّ العقل هو مصدر وجود النفوس كلها م 

إن واحت الوجوة لنسن ايغعلة قرينة التفبين 0 


إن العرض ليس بعلّة للنفس ا 1 ا 000 


الفهارس /ا-هة 





إن الجسم والنفس ليا بعلّة للنفس 0 لس 
إِنّ العقل هو العلّة القريبة للنفس ك0 ا 
© الفصل الثاني: في أنه لولا العقل لما خرجت النفوس فى تعقّلاتها من القرّة إلى الفعل. 


وأنّ اليه مستند كمالها الذاتى ا 
كل شيء يخرج من القوّة إلى الفعل. يحتاج إلى مخرج ل 


إن النفس يلزمها مخرج مجرّد كى تكون بالفعل نجاو مم ان 210 
إن الأمر المخرج هو العقل لا النفس ا ا و ا 


كيفية الاتصال بين النفس والعقل 1 00101 
إن النفس تستعدٌ بالقوّة الفكرية للاتصال بالعقل المفارق. .... ا 
إن الادراكات الأوّلية موهوبة من الفيض الالهى يبي زد 0 0 0000 
إن الأشغال البدنية يمنع النفس عن الاتصال بالأمر المفارق لاط 
مراتب العقل الانساني وتوسيطه في الانُصال 0 0 ا 
© الفصل الثالث: في بيان إستناد ما 001 0 ا 
لا يتناهى من الحركات والحوادث إلى العقل ا ا 
امتناع عدم تناهى القرّة بالمدة اام 
امتناع عدم تناهى القوّة بالعدّة اي ع ا من 301 
إن القوى الجسمانية متناهية التحريك 51500008 م م 
في تناهى تحر يك القوّة في الشدة 0 1 
إن كل حركة غير متناهية تستند إلى العقل 5 ا 
إن حركة ما لا يتناهى دورية ا اا 
إِنّ الحركة الدورية ذاتية للفلك ولا تحتاج إلى علَّة زائدة على وجود 
الفلك 0000[ 0 
إن العقل لا يباشر حركة الفلك. بل بواسطة النفس ا 
© الفصل الرابع: في كيفية كون العقل مصدراً للأجسام اسه سو ا 


اختلااف الأجسام بالهيئات 000001 اا ا 


55 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


السب اياسم سيل مم بحس م ل |ااءللطلشتسسصس ص ببيبيجيح ‏ ...-..- 





إن الأجسام لا تفيد الهيئات المميّزة ك0 00 
كس تقار الفيوان بالضوزة نيا ا 000 
إن الجسم لآ يفيد جسماً آخر بل العقل يفيده 0د 
تبيين المرام يبيان آخر 01 ا 


إن العقل يوجد الفلك قط 0 0 0 0 000 
إن الفلك الحاوي لا يوجد المحوي وهكذا بالعكس ا ا 181 


إن نفس الفلك الحاوي لا يوجد المحوي وهكذا يالعكس ا ان 
إن الأجسام عله شعدة لأموهدة ا 000 ان 
© النصل الخامس: فى أن التشبّه بالعقل هو غاية الحركات السمائية 0 
غرض الأفلاك 5 حركاتهم ز ز ‏ [ [ [ز [ 0000000 
إن الفلك لا يتحرّك لغرض مظنون 1 1[ذ[ذ[ذ[ز[ز[ز[ [ [ [ 0 ااا 
نّ الفلك لا يتحرّك لأجل ما تحته ا ل ا 
إِنّ الفلك لا يتحرك لأمر غير معشوق و ا 
إن الفلك لا يتحرّك لأمر معشوق ا ااا 0 
إنّ الفلك لا يتحرّك للتشبّه بجرم فلكى آخر مو ال ا 
إن الفلك لا يتحرّك للعشيّه بنفس فلكى آخر كانه اسل ناشين ندا ع 
إن الفلك لا يتحرّك للتشبّه بالواجب 56 وشو ا 
إن الفلك ,يتحرّك لمتشبّه بالعقل لس ما وو مال ان قا 


ما ينفع العالم السفلى من حركة السمائيات نم مس 
© الفصل السادس: فى بيان أنّ العقل يجب أن يكون حيّأ مدركاً لذاته ولغيره. وفى 


كيفية ذلك الادراك 6151511 1[15151515151[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[1[ز[ 1[ |[|[ز[ز[ز[ [ |[ 000001 
نمهيد في معنى الاإدراك 1[ 1[ 1[ اا 
إن المادة لا تدرك ذاتها المع اكع خو لامعا الخ اس وو مسو ل 1 
إن العقل يدرك ذاته وغيره تال سمت المح لوطاو ممعم فخ امسو 


كل ما يعقل ذاته يعقل غيره وبالعكس د 


الفهارس مك 


.|ر _للسيسيهدسدعلدعا.. .ل ب ب 





إن كمالات النفس كالعلم و الحياة تستند إلى العقل أيضاً م و م 
إن العقل لا يتغيّر علمه ع ا 
© الفصل السابع: فى بيان كثرة العقرل. وجملة من الأحكام المتعلقة بها نم 
إنّ قاعدة الواحد تفيد كثرة العقول زز 0 0 00 


أوضاع الكواكب وكثرة الأفلاك واختلاف حركاتها لا تحصل إلا من عقول 


إشارة إلى قاعدة إمكان الأشرف ا ا ان 
إلناكاا ريات الأنواع احا لوا ا محا ع لالجو ال 0 
أزلية العقول وأبديّتها 101 00 
إن كمالات العقول حاصلة لها بالفعل ل 
الباب السابع 
فى واجب الوجود ووحدانيته ونعوت جلاله وكيفية فعله وعنايته 
© الفصل الأوّل: نى إثبات واجب الوجود لذاته دز 2ك 010005 
الطرق العشرة في إثبات الواجب اح ع 20 مانن اج عد وو الس 1 
الطريق الأوّل 1 مب ل 
الطريق الثانى ا 1 ا ااا 
الطريق الثالث ا 0 
الطريق الرابع 000100 ااا 
الطريق الخامس 0000101 اا 
الطريق السادس ولس من لط ع احجان للبت ااا اا د 
الطرريق السابع اموم رج جنم اوه جاتو سو نوو ف ماعو ال ا 8 
الطريق الثامن 000000012 ااا 
الطريق التاسع د10 ا 


0٠١‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





© الفصل الثاني: فى أنّ واجب الوجود واحد لا يقال على كثرة بوجه 1 
أولة توخية والعب الوضيوة 00101 0000 
أحدها ل 1 
ثانيها اا 1 1 000 
الثها ااا 0000 


سادسها انط اناتسف م امج س7توننا امسو فو ا و 
يمتنع وجود الواجبين من نوع واحد أو أكثر م را ا 11 
إذا كان الواجبان تحت نوع واحد فالوجوب يكون عرضيا فيهما ال لاغ 
يستحيل أن يكون في الوجود واجبان المجرّدان 00 000 
برهان آخر في المقام اتاقطيت جنع لو بساحي ا ا 
إن وحدة العالم تدل على توحيد الواجب 1 00 000000 
© الفصل الثالث: في تنزيه واجب الوجود عمًا يجب تنزيهه عنه 11 
| الواخ نآلا بتشارك التوهووات فى مندى حتين أو نوع ا 
إن الواحت لشسى يتر كب 0000 0 1 
إن الواجب ليس يجسم 1 
إن الواجب ليس مثل الصورة والهيولى. وليس بمتحيّز لط 
الو اعبت ليق هوه 7ة3ةبةشةبةشزة ة ة ةز ةزةز زد دجت 0015 
إن الواعي لسن لهولة 0 
إن الواجب لا يحل في شيء ا اا 000 
إن الواجب لا يتعيّن بغيره 0 مياد الما وا ا 0 
لبد للواجب د أو ئدؤلا تعلق ببدن ا م 
إن الواجب لا ينعدم ااا 000 


ليس للواجب صفة متقرّرة فى ذانه العا اه كه قد له فح أ ما ود واه" قو امار لو ماكر لوا لاه 17١‏ 


0١ الفهارس‎ 


اللااااااااعي  .‏ هلس-سإ-لبِ-إلِيِ-مِِِريِسِسِسسسسسسسإإسإ سسب م-!ٍِِِِيبئ5 ا 


إل الزاهب ينين نيلا للخسوافتة ةية ةزةز 000000000 
نالواحي لا تركب فق وضوت ووهوه ا ا 0 
إن الحقّ إنْية صرفة ل 0 
© الفصل الرابع: فيما ينعت به واجب الوجود من نعوت الجلال والاكرام 11 
نسبة الموجودات إلى واجب الوجود اا اط و 1 
إن الواجب عقل وعاقل ومعقول ا 


علم الواجب بالمعلول الأول ا 00 
علم الواجب بما سوى المعلول الأوّل ل 


إن علم الواجب لا يكون بالانطباع 2 
إن علم الواجب يما سواه يقيني 6 0 0 0 
بيان فيما يدل على علم الواجب وحياته ا 1 
إراذة واجب الوجود ا 1 1 ز[1[ 1[ 1[ 00 0 
إن الواجب حكيم وجواد وقع ع وار اباو و الدع محا تعد رعق سو 2111 
إن الواجب غنى وملك حق لقان مالساو اد ع سمو و 
أقسام إطلاقات الحقّ على الواجب ل ا 
إن الواجب كمال مطلق وجمال محض ا 0 
إِنْ الواجب خير محض ومبتهج بذاته م 0 21 
إن الواجب عاشق لذاته 1 1 0 
الفرق بين العشق والشوق ا 0 
كيف إِنا نعرف نعوت الواجب لذاته ا[ اا 
© الفصل الخامس: في تبيين كون صفات الواجب لداته لا يوجب كثرة. لا بحسب تقوم 
ذاته. ولا بحسب ما يتقرّر فيها بعد تقرّمها كي اوسا كي مو ان ار لا 
معرفة كيفية صفات الأشياء ل 0 0 00 0 0 1000 
معرفة صفات الواجب و ا و با ا 


01 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


1|]101>]<]»!4!484833 1 1 0 | |1407 اا 088١|‏ دا 1 زج ة 0 0 0000007700 مت لت ييا 





اعتبار الاضافة فى فهم بعض الصفات ا يي ا 
نعكة السقائة السلبية والايشافة فى الزانعت بعك حكر ذا وغ 
لحن الواحم انين د بب1ب11 0 
تحقيق في الأسماء التى تطلق على الواجب سوس مو اانا 
© الفصل السادس: في كيفية فعل واجب الوجود وترتيب المسسكنات عنه ا 
إن الصادر الأول هو العقل 1 ذ[1ذ[ذ[ز[ز ز[ز ز 1 ا 
إن الصادر الأوّل لا يكون عرضاً 000 
إن الصادر الأوّل لا يكون هو الهيولى 1 2201 ا #5 
لا يكون الصادر الأوّل هو الصورة 0 
لا يكون الصادر الأوّل هو الجسم 0 
لا يكون الصادر الأول هو النفس ا 0 
إن العقل هو الصادر الأوّل 000 0 ا 0 
كيف يصدر عن العقل معلولان ا 100 
الحيثيات الست فى العقل الأول لي 
كيفية صدور الأجراء السمائية عن المبدأ الأول ا 
لا يشير كل اختتلاف في المعلول إلى اختلاف في العلل ا ا 
تفاوت العقول فى الكمال والنقص اا 
ان العلّة لا تنفصل من ذاته شيئاً حتى توجد المعلول 0000 
ذوراتفكاين الأنوار والبعتة والتهوقن إبضاد تركتيات عجية مقع 
قاعدة إمكان الأشرف يم ا يي ا 
كيفية صدور المادة والصورة ااا 
سلسلة الموجودات فى مراتب الايجاد ةد د د د05 00000 
لا يتقدّم على الزمان إلا الواجب 1 10001001 
إِنّ العالم بأسره حادث ذاتي 10000000 


ليس لفعل الواجب غرض تمن ع ع سا مد كاخ ادكو امه اوسا وما و 2 0 


الفهارس 01 


إن الواجب غاية جميع الموجودات 11 0 00 
سرريان عشق الواجب فى جميع الموجودات واو م مو ل 
العشق يوجب حركة كل موجود ل 
إنّ الواجب لا يحرّك شيئاً ا 1 00 
كيف يعتبر الأثر والاختتيار في الموجودات لبط عا نع م وقوه 
© الفصل السابع: فى عناية واجب الوجود ببمخلوقاته ورحمته لهم وحكسته 
في إيجادهم 0-8 اا 0 
كيفية صدور النظام الأحسن والأتمٌ عن الواجب ع ا ان ا 
إن عناية الواجب ليست بزائدة على ذاته كن قو الكو لق اع ا 
لا نظام أتمّ من هذا العالم الوا ا ع ل ل 
خلقة العظام والربط لاعن موك امسمحوضس السسيب ساسا ا 5077 
خلقة الدماغ والنخاع 19001 م 157 
خلقة القلب والرئة 000000 0 00000000 
خلقة الكبد وجهاز الدفع والتناسل 000 
الأعضاء الرئيسة وخوادمها دز 1 
الكبد وخدامه ف اس مده اني سا 1107 
الانثيان وخدامها ا بن ا امطرود تس اومن ماو ب ا 
القلب وخدامها امن اناه اجنو ةاوه اوج توا ا اله 
الرئة وخدامها 11010101011 ا ااا 
الدماغ وخدامه ا ااا اا 
أعضاء البدن د00 ا 
آثار عناية الواجب فى صغار الحيوانات والنباتات ا 
لعن اسطقامة ران الانسان مه امع ا 
عنايته تعالى في الحوادث الجوية و عر لل ل 11011 


عنايته تعالى في حركة القوّة إلى الفعل 0 0 00000 


غ+١اة‏ الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


ااحمططحة صلم 00خ 5-0-7-7 





عنايته تعالى فى تحبّك الأجرام النيّرة 0 
عنايته تعالى فى إيجاد الفصول ل ا 
عظمة السماوات وعئايته تعالى فيها ا 00 


إن الشرٌ بالقياس هو خير. ومقضيّ بالعرض ا 
إن العالم لا يخلو من شر 30000000 
إن الشرّ المحض والغالب والمتساوي لا يوجد 0 
إن أهل النجاة فى الآخرة يغلب على.غيرهم 1500000 


الاقتباسات 
القرآنية والحديثية 


العصرء ': الانسان فى خسر / ١7‏ 

التون: :ومن لم يكن اللّه لدانورا فما لهمن تور 667 

الاعراف. 107: و رحمة اللّه وسعت كل شىء / 19/8 . 

الشعراء. 67: أن يغفر لى خطينتى يومالدين / ةلاع 

«فاسألك اللّهم... أن تنفعنى بما علّمتنى و أن تجعله يوم القيامة حجّة لى, لا 
علئت»./ 9/اء ا 


الأعلام 
العرضى. مؤيّد الدين / 787 


الفهرس الجامع 


للموضوعات و المصطلحات 
(الأنف) الاجساد 
الان كيفيّة تكوّن الاجساد السبعة من 
الآن.ووسوت ١١7‏ الكبريت والزيبق / :0”؟ 
عدم وقوع الحركة في الآن / ٠١4‏ الاجسام 
الأبد الاجسام الطبيعية ومقرّماتها 
الابد / ١61‏ زاحكانها 17+ 
معنى الدهر والسرمد والأزل الاجسامالبسيطة وكيفياتها / 14؟7 
والايد / ١1‏ اعتبار شعور ما فى الاجسام / 7017 
الابصار تلينية كو الفقا اضرا 
نظرية خروج الشعاع في للأجسام/4لام 
الابصار / 7٠١‏ اختلاف الاجسام بالهيئات / 79/4 
إن الانطباع والخروج والشرائط إن الاجسام لا تفيد اللميئات 
شرط للإبصار / ١١١‏ المميزة / ولام 
الاثر إن الاإجصسام علة معدة! 
كيف يعتير الاثئر والاختيار في موجدة/584 
الموجودات / 509 ١‏ الاجماع 
الاجرام الاجماع /0١٠؟‏ 
إن حركة الاجرام المارية الاحساس 
إرادية / ١‏ مام الاحساس / /ال١‏ 
كيفية صدور الاجرام السمائية عن الاختيار 
المبدأ الأوّل / 107 ؛ كيف يعتبر الأثر والاختيار في 
عنايته تعالى في تمرّك الاجرام الموجودات /601] 
النيرة / الاع ْ الاخلاق 
الاجزاء > الجزء الاخلاق وأصول الفضائل / ١84‏ 





الادراك 

كينفية إدراك اللجرئيات 
المتغيرة / اما 

إِنّ النفس تحتاج في إدراك الصور 
الوهمية إلى آلة جسمانية / 1١م‏ 

الادراك هو حصول صورة الشىء 
عند المدرك / ١7‏ 

إن الأذراك. .له يكتيمسصون 
بالاضافة / ١97‏ 

عدماش قراط المغايرة في 
الادراك / ١/8‏ 

بيان الاصطلاحات المتداولة في 
الادراك / ىلا١‏ 

إن الادراك يقال بالتشكيك على 
أفراده / ١8٠‏ 

اقستاغيات ق تمه الفن 
والادراك / 0ة؟ 

فى لميّة بيان الأدلة المتنوّعة على 
المطلوب / 1 

الادراك والشوق ٠6.7‏ 

إن العقل يجب أن يكون ع مدركاً 
لذاته ولغفتيرهه. وفى كيفية ذلك 
الادراك “رق ١941١‏ 

مهيد فى معنى الادراك / 791١‏ 

الادراكات الغير الانطباعية / ١9/١‏ 

القننساط ف الأدراكات 
الانطباعية 0 

أقسام الادراكات / /ا/ا١‏ 

ِنْ الادراكات الاوّلِية موهوبة مسن 


الفيض الالهمى / 7119 


لام 


إن المادة لا تدرك ذاتها 5917 

ان العقل يدرك ذاته وغبره / 5957 
الارادة 

إرادة واجب الوجود / 177 

الارادة / لاما 

الحياة والارادة والقدرة / م١‏ 

إن حركة الأجرام السماوية 
إرادية / 717٠‏ 

١95 / الارادية‎ 

مباديء الحركات الارادية / ١١6‏ 
الارض 

الارض / 71717 

تحقيق في برودة اللارض /77؟ 

طبقات الارض / 7 

ِنْ الارض محدبة / غ77 

إن الارض فى وسط السماء ١*6‏ 

ان الارض امغر من اياي /؛ 

إن الارض لا تتحرّّك دورية 77517 

مقدار دورة كرة الارض /7 571 

التحياتات الق حمندت فق 
الارض /11؟ ١‏ 

المنسوف وأعظمية جرم الشمس من 
الارض / 775 
الازل 

١01 / الازل‎ 

معنى الدهر والسرمد والازل 
والابد / ١0‏ 
الاستحالة 

سبب الاستحالة 5787 
الاستعداد 





014 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 
الكيفيات الاستعدادية / لا6١‏ المقولاات / 1١819‏ 

الاستقامة اعتبار الاضافة فى فهم بعض 
لمية استقامة رأس الانسان / 81/١‏ الصفات /9؟8] 

الاستمرار إن الإدراك لا يكللون 
استقرار النتائيج /.08 بالاضافة / ١7‏ 
الاستقراء امتياز الاضافات / /ام١‏ 
تبصرة فى الاستقراء / 37 الاعتدال 

الاسطوانة " الاعتدال الخريفى / ٠1/4‏ 
السعرنزئة والأانسظر ننه وا كيل الاعتدال الربيعى / 1/14 

والخلقة / ١66‏ الاعضاء ْ 

الاسماء الاعضاء الرئيسة وخوادمها / 510 
تحقيق فى الاسماء الى تطلق على الاقترانيات 

الواجب / 44٠‏ ْ الاقسترانيات المركبة من 

الاشتقاق ه الحمل المتّصلتين / 9غ 

الاشرف الاقسترانيات المركبة من 
قاعدة إمكان الاشرف / 46٠‏ منفصلتين / 0١‏ 

الاشعة الاقترانيات المركية من المملية 
الاشعة / ١11/‏ والمتصلة / 0١‏ 

الاشكال ه الشكل الاقتزاننيات الشركة من المندلة 

الاصوات > الصوت والمنفصلة 0١7/‏ 

الاصابة الاقترانيات المركبة من المتّصلة 
اصابة العين والسحر /7 78 والمنفصلة / 1ه 

الاصغر الاقوال الشارحة 
الاصغر ]4١/‏ الأغلاط الواردة فى الاقوال 

الاضافة الشارحة / ١5‏ ْ 
الاضافة / ١5‏ الاكبر 
الاضافة / ل/الم١‏ الاكبر /7١غ‏ 
أقسام الاضافة / ١84‏ الالتزام 
الاضافة / ١848‏ الالترام / ٠١‏ 


الالم 


الفهارس 


مما ا 





اللذة والالم / ١85‏ 
الالهام 

المنامات والوحى والالهام / 7715 
الامتناح ْ 

الوجوب والإمكان والامتناع وما 
يتعلّق بها / ٠١6‏ 

الواجوب والامتناع بالدذات 
وبالغير / ٠١‏ 
الامكان 

إشارة إلى قاعدةإمكان 
الأشرف /594 

قاعدة إمكان الأشغرف / 6ك 

إن ثبوت الامكان لا يلازم إمكان 
الثبوت / ؟/ 

الوجوب والامكان والامتناع وما 
يتعلّق بها / ٠١5‏ 

الفرق بين الامكان الاستعدادي 
والذاتىي / ١١6‏ 
الامور 

الامور الاتفاقية / 5؟١‏ 

تبصصرة فى الامور الاثّفاقية / ١١9‏ 

البرهان على أن الموادٌ الشلاث من 
الامور الاعتبارية /7 ٠١1‏ 

الامور العامة للمقهومات كلّها / ا 

إِنْ صدور بعض الامور المادية 
مرهون بأمر مفارق 7١7/‏ 
الانثيان 

الانثيان وخدّامها 471/7 
الانطباع 

إن الانطباع والخروج والشرائط 


014 


صرط للإبصار / 7١١‏ 

الفسابط فى الادراكقات 
الانطباعية “0 
الانقلاب 

الانقلاب الشتوي / 57/14 

الانقلاب الصيفي / ١74‏ 
الآوج 

الاوج / ابا 
الاوسط 

أوسط 4١7‏ 
الاول 

الاوّل / 11+٠١‏ 
الاولوية 

بطلان الاولوية / ٠١5‏ 
الايجاد 

سلسلةالموجودات قِ مراتب 
الايجاد / 40١‏ 
الاين 

١91٠ / الاين‎ 

الاين والمتى والوضع والجدة / ١1١‏ 
الاحلاق 

الاخلاق الرذيلة 5١87‏ 

الاخلاق الفضيلية /١١87/‏ 
ارباب الانواع 

إثبات أرباب الانواع /.598 
الاسطوانة 

أسطوانية / ١61‏ 
الاضغاث و الاحلام 

أضغاث أحلام 7577 7379 
الاعتدالان 


07 


فى الاعتدالين والانقلابين / 5071 
الاين 
يرن المتحكك / 7١4‏ 


(ب) 

البارد 

الجسم الكثيف واللطيف والمقتصد. 
والحار الخفيف والبارد الثقيل / 14؟؟ 

بارد ثقيل / 771 
البخار 

كرة البخار / 77 
البدن 

إن النفس ليس مجموع المناصر أو 
الأعضاء فى البدن / ٠.‏ 9؟ 

أبدية النفس وأحوالها يعد خراب 
البدن / "1+٠‏ 

إن التجحجفىن اسه مياه 
البدن / 1٠‏ 

إِنْ النفس لا تفد يفسادالبدن 
بطريق آخر / 7141 

إن إدراك النفس بعد مفارقة اليد أتم# 
وأفضل / 71414 

لبمى للواجت ضد اويد ول بعلن 
بيدن / 8760 

الابدان. /7 517 

أعضاء البدن /3787] 
البرج 

برج / 5714 

البروج / 774 
البرد 


الكاشف (الجديد فى الحكمية) 


برد / 517 
البرق 

البرق / 117 

حدوث الرعد والبرق 
والصاعقة / ١17‏ 
البرودة 

تحسقيق فى حرارة اههواء 
وبرودتها / 5170 

تحقيق في برودة الأرض /1؟5 

البرودة / ١1٠‏ 
البرهان 

1١ / البرهان‎ 

مبادئالبرهان / 311 

أقسام البرهان / 1 

برهان إن / 5317 

برهان لم 71727 
البسيط 

الجسم البسيط والمركب /8١؟‏ 

البصر 

البصر /7 5-9 

كيفية مد خلية انفعال البصر في مفهوم 
اللون / 136 
البطاء 

عدم اعتبار السرعة والبطء ف 
تعر يف الزمان / ١14‏ 

السرعة والبطهء فى حركة 
الشمس 197717 

السرعة والبطهء فى حركة 
القمر / /ا/ا؟ 
البعد 


الفهارس 


البعد التام / ١1١‏ 

البعد التام / ١414‏ 

تناهي الجسم والايعاد / ١7١‏ 
البلة 

١1١ / البلة‎ 


العالى 

التالى 3/7 
التام ْ 

تام / ؟ ١١‏ 
التأخْر 

أقسام التقدّم والتأخّر / ١١١‏ 

سبق التقدّم و التأخر الذاتى على 
الزمالى /7 ١١7‏ ْ 

تبععرة في كيفية اعتبار التقدّم 
والتأَخّر في أجزاء الزمان / ١48‏ 

إنّ المسافة لا توجب التقدّم والتاخر 
برأسها /7 ١0١‏ 
التباين 

الترادف والتباين ١١7/‏ 
التجربة 

التجربة والحدس يؤديان إلى معرفة 
السبب والعلة فى الطبيعيات / ١115‏ 
التخلخل 2 

القت خلخل والتكسائف 
وأقسامهما / 777 

التخلخل / ؟؟؟ 
التخيل 

التخيّل / /الا١‏ 


م1١‎ 


التذكر 

التذكر ١/37‏ 
الترادفث 

الترادف والتباين / ١١‏ 
التسلسل 

إيطال القلسل / ٠١١‏ 

الواهمين على إيبطال 
التلل/١٠١١-؟7١‏ 
التشخص 

الفرق بين الي والتشخّص / 5+ 

النيء مالم يششخحّص م 
يوجد /8؟7١‏ 

التواطؤ والتشكيك / ٠١‏ 

إِنْ الواحد مقول بالتشكيك على 
أقراده / 414 
التصديق 

١9/7 ,5/ التصديق‎ 

المبادئ التصوّرية والتصديقية / 4 
التصور 

أقسام التصوّر / ٠7‏ 

١97 .9 / التصوّر‎ 

اكتساب التصوّرات ١1/‏ 

المباديْ التصوّرية والتصديقية / 4 
التضاد 

التضاد الحقيقى / ٠١7‏ 

داخلتان تحت التضاد / 14؟ 
التضايف 

التضايف ليس بأعمٌ مسن 
التقابل / ٠١١‏ 


6077 


الكاشف (الحديد فى الحكمة) 








أقسام التضايف / ١85‏ 
التضمّن 

التضمّن / ٠١‏ 
التعريف 

لزوم تقدم الجنس على الفصل في 
التعريف / لا١‏ 
التعفقل 

أقسام التعقّل ١78/‏ 

التعفل الاجمالى / ١78‏ 

التعفّل الانفعالي /.78, 

التعفّل التفصيلي ١787‏ 

التعتل الفعلى ١78/‏ 

كل عا سن ل إذاكه يمال شن 
وبالعكس /7وم 

> العقل 
التقابل 

التقابل وأكنتائه 7 ٠6٠‏ 

عمومية عروض التقابل على 
الأشياء / ١١١‏ 

إن التنافي بالذات ليس إلا في تقابل 
التناقض / ٠١١‏ 

تقابل الايجاب والسلب / ٠٠١‏ 
التقدّم 

أقسام التقدّم والتأخّر ١١١7‏ 

الفرق بين العقدّم بالذات 
وبالطبع / ١١١‏ 

أقسام التقدّم بالرتبة / ١١7‏ 

معرفة التقدم الحقيق / ؟١١‏ 

سبق المقدّم و التأخر الذاق على 
الزمانى / ١١7‏ 


تبصيرة فى كيفية اعتبار التقدّم 
والتأخر فى أجزاء الزمان / ١88‏ 
إن المسافة لا توجب التقدم والتآخّر 


برأسبها / ١01١‏ 
التكائف 

التخلخل والتككائف 
وأقسامهما / 7 
التميز 

الفرق بين التميّز والتشخّص / 47 
التناسخ 

التناسخ / ١6٠.‏ 
التناسل 

خلقة الكبد وجهاز الدفع 
والتناسل / 5314 
التناقض 

التناقض وأحكامه / م 

التتناقض في الموجّهات / 1١‏ 

التناقض ف الشرطيات / 514 
التناهى ْ 

عدم تناهي بعض الأجسام /7/ 

اثبات ا الجهات من طريق تناهى 
الأبعاد / ١ ١1‏ 

امتناع عدم تناهي القوة 
بالمدة / الام 

امستتاع عدم تتاهي القوة 
بالعدة 7 ١/1‏ 

في تناهى محريك القؤة في 
الشدة / “الال 


إن كل حركة غير متناهية تستند إلى 


العقل / 777 


الفهاردس 


التواطؤ 
التواطؤ والتشكيك / ٠١‏ 
التوحيد 


أدلة توحيد واجب الوجود /7 5١7‏ 
إن وحدة العام تدل على توحيد 
الواجب /7 5١9‏ 
التوليد 
سيب توقف التوليد والفوٌ / 7٠١57‏ 


الثابتات 
المتحيرات والثابتات / 77؟ 
جسهة حسركة المستحيرات 
والثاينات / 719/7 
الثبوت 
إنْ ثبوت الإمكان لا يلازم إمكان 
الثبوت / 7 
النقل 
اليقل / ١71‏ 
الذلج 
ثلج / 517 
النواب 
وجوب الثواب والعقاب / 80 
الجاذبة 
الجاذبة 7 944؟ 
الجبل 
حدوث الجبال وبيان منافعها 5177 
الجدل 
الجدل / 51 
مباديّ الجدل / 114 


1217م 
فوائد الجدل / 14 
الجدة 
الجدة / ١95‏ 
الأين والمتى والوضع والجدة / ١6١‏ 
الجزء 


إبطال الجزء الذي لا يتجرٌأ / ٠١5‏ 
إبطال الاجزاء الى لا تتجرًا 
بالفعل / 15١١‏ 
الجزني 
جزئي ١١/‏ 
الجزئى والكل / ١١‏ 
كقينية إدراك الجزئيات 
المتغيّرة /7 ١8١‏ 
الجزاف 
الجزاف / ١١٠١‏ 
الجسم 
إِنّ الجسم لا يقتضى الحركة / ١99‏ 
مقرّمات الجسم الطبيعي / 5١9‏ 
وأحكامه العامّة دون ما يختصٌ بجسم 
جسم / ٠١34‏ | 
الجسم الطبيعي و أجزاؤه / 5١5‏ 
كل جسم يقبل الانفصال / 5١١‏ 
الجسم البسيط والمركب /518 
َي اقتضاء كلّ جسم بوضع وشكل 
خاص ١١8/‏ 
لا يكون للجسم مكانان / ١١١‏ 
تناهى الجسم والأبعاد / 517١‏ 
الجسم الكثيف واللطيف والمقتضد. 
والحارٌ النفيف والبارد الثقيل / 14؟؟ 
استحالة الجهات المقابلة في جسم 


600 


واحد / 511 

إِنْ محدد الجهات جسم طبيعي 
مستد ير / 7717 

إن العمتم والتتتقن ليسا جعلة 
للنفنس /١11؟7‏ 

إن الجسم لا يفيد جسماً آخر بل 
العقل يفيده 545١7‏ 

إِنْ الواجب ليس بجسم / 8714 

للا يكون الصادر الأوّل امسق 
الجسم / 417 

٠/ 176 / الجسم‎ 

كيفية انتساب الجسمانيات إلى 
النفس /41؟ 
الجسم التعليمي 

الجسم التعليمى ١87031١7‏ 
الجفاف 

الجفاف / 1١‏ 
الجمدة 

جمدة /7غ؟ 
الجنس 

الجنس وأقسامه / ١‏ 

لزوم تقديم الجنس على الفصل في 
التعر يف / /ا١‏ 

نمحقيق في الجسنس والفصل 
والنوع /47 

الجنس / ١5‏ 4و 

جنس طبيعي / ١6‏ 

جنس عقلي / ١0‏ 

جنس منطقى / ١6‏ 

إن الواجب لا يتشارك الموجودات في 


الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


معنى جنسي أو نوعي / 45 
0 ب 5 
استضاءة الجر / 6 ؟ 
الجواد 
إن الواجب حكيم وجواد / 485 
صفة الجواد / 79 
الجوهر 
الجوهر ١7١7‏ 
إن الوجود ليس من المحمولات 
العقلية الصرفة. وليس بيجوهر ولا" 


بعرض /81 


اردور والعرض وأحوائلهما 
الكلية / ١١١‏ 
تعريف الجوهر والعرض ١7١7/‏ 
تحقيق فى أفراد الجوهر / ١77‏ 
أقسام الجوهر / ١6‏ 
قسم آخر للجوهر والعرض 1 
فيما لا يعتبر فيه من الكيفيات انه 
كمال جوهر / ١04‏ 
إتكار الحركة في الكمّ والكيف 
والجوهر / 1917 ْ 
إن النفس جوهر 51١7‏ 
إن الواجب ليس بجوهر / 470 
عدم جوهرية الألوان / ١+7‏ 
الجواهر المعدنية /071» 
اثيات فلك الجوزهر / لا/ا١‏ 
الجهة 
مادة القضية وجيتها / ١1‏ 
الجهات 
إن الجية لا تذهب إلى لا 





الفهارس 02 
غهاية / 51٠‏ حد الحد /7 ١1‏ 
توت الحيات / -ة؟ الأغلاط الواردة في الاقوال 
استحالة الجهات المقابلة في جسم الشارحة/4١‏ 
واحد 5711١7‏ التجربة والحدس يوْديان إلى معرفة 
معرفة الجهات الغير الطبيعية السبب والعلة في الطبيعيات / 554 
والطبيعية / ١13‏ الخداتن رؤدى إل أن يعن الأميات 
إثبات المحدد للجهات وذكر 2 بحتاج إلى انضيام قوى روحانية 
لوازمه / 51٠١‏ للسببية # 76٠‏ 
الحد الماهوي والمفهومي / ١٠‏ 
09 الحد الناقص / ١7‏ 
الحادث أغلاط الحدّ والرسم / ١؟‏ 
كل حادث مسبوق بماذة وقوّة ‏ الحدوث 
تحملها / ١١0‏ تعريف الحدوث والقدم ١١١7‏ 
إن العالم بأسره حادث ذات / 401 الحدوث الزمانى / ١1١‏ 
الحارٌ الحدوث الذاتى / ١١١‏ 
الجسم الكثيف واللطيف والمقتصد. إن افتقار الشيء إلى الواجب ليس 
والحارٌ الخفيف والبارد الثقيل / 4؟؟ بالحدوث / ١١1‏ 
حارٌ خفيف / 171 الحرارة 
الحال الحرارة / ١09‏ 
الحال والملكة / ١٠7٠‏ الحرف 
الحجر الحرف / ١514‏ 
تكون العجارة والتوثشادر المسموعات. وهي الأصوات 
والملح 5017 والحروف /؟1١‏ 
الحجة كسيف أن الزمان هو مندار 
الححّة / ٠١‏ للحركة / ١69‏ 
الحدّ تقدّر الزمان بالحركة / ؟ ١6‏ 
الحدٌ وأقسامه ١1/‏ الحركة / ١97‏ 
إشكال فى الحد والاجابة عنه ١17/‏ الحركة 1١53 ,١777/‏ 
أغلاط الحد / ١9‏ تعر يف الحركة / ١917‏ 


حد تام /17 


إن الحركة كيال أّل لما بالقوّة / ١9‏ 


شاك 


متعلقات الحركة / ١97‏ 

عدم انقسام الحركة. أي بيان الحركة 
التوحطية / 1914 

الحركة القطعية / ١94680‏ 

أقسام الحركة /7 ١51‏ 

إنكار الحركة في الكمّ والكيف 
والجوهر / ١91‏ 

الحركة المستديرة والمستقيمة. 
والسريعة والبطئية ١94./‏ 

الحركة التى واحدة بالشخص ١98/‏ 

الحركة التي واحدة بالنوع / ١15‏ 

إن الحركة والسكون ليسا من 
ذاتيات الثىء / 195 

إن الجسم لا يقتضى الحركة / 114 

إيطال الحركة القسرية / ٠١7‏ 

عدم وقوع الحركة في الآن / 4١٠؟‏ 

لايمكن وقوع حركة لا أسرع 
منها / غ١٠‏ 

ليس نحخحدهد السهات حركة 
مستقيمة / /11” 

إن حركة الأجرام السماوية 
إرادية / 117٠١‏ 

تحقيق فى الحركة المسستديرة 
والمستقيمة فى الأقلاك / . 9" 

الدرسحة والمططي دق 
الشمس /9467؟ 

السرعة والبطء فى حركة 
القمر / /ا/ا؟ 

لقوق الحى والمسركة 


الارادية / 60 .٠؟‏ 


الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


16206020 1 ذت ‏ كار 


ان حركة الفلك إرادية. وها محّك 
مريد أيضاً / ١017‏ 

إن كل حركة غير متناهية تستندإلى 
العقل / لا 

إن حركة ما لا يتناهى دورية / هلا 

إن الحركة الدورية ذاتية للفلك ولا 
تحتاج إلى علّة زائدة على وجود 
الفلك / تم 

ما ينفع العام اللفلى من حركة 
السهائيات / 59٠١‏ 

العشق يوجب حركة كل 
موجود / 105 

الحركة الارادية والطبيعية ١9717‏ 

الحركة الاينية والوضعية / ١91‏ 

إن الحركة الطبيعية هي ال حسركة 
المتقيمة / ١ ” ١1‏ 

الحركة القسرية والعرضية ١977/‏ 

الحركة الكمّية والكيفية / ١91‏ 

إن العحصركة المستديرة ليست 
بطبيعية / "١6‏ 

إن الحركة الطبيعية هي الحركة 
المستقيمة / ٠١1‏ ش 

مبادىء الحركات الإرادية / 7٠60‏ 

نان إتشاة ينا ل يعاس هن 
الحركات والحوادث إلى العقل /7 709/١‏ 

إن التشبّه بالعقل هو غاية الحركات 
السمائية / ١86‏ 

أوضاع الكواكب وكثرة الأفلاك 
واختلاف حركاتها لا تحصل الا من 
عقول كثيرة / 7917 


القهارس 


إن القوى المجمسانية متناهية 
التحريك / 7/ا؟ 
إن الأرض لا تتحرّك دورية ١717/‏ 
ين المتحرك / ٠١1‏ 
إنْ الواجب لا يحرّك شيئا / 509 
الحزن 
الحسش 5 
ق و الحس والحسر 
الارادية / ٠١6‏ 
الحسّ المشترك / 5١١‏ 
قيمالس :فق قانه ان يعت الحت 
الظاهر من أنواع الكيف / ٠7١‏ 
الحسٌ المشترك / 817 
الحواسٌ 8.17 
الحواسٌ الظاهرة ١.77‏ 
الحواس الباطنة / 7١5١‏ 
الحضيض 
الحضيض / /ا/ا؟ 
الحفظ 
الحفظ ١0/17/‏ 
الحقّ 
إن الحقّ إنية صرفة /42827 
ِنْ الواجب غنى وملك حق / 8737 
أقسام إطلاقات الحفقّ على 
الواجب / 577 
الحقد 
الحقد وأسيايه / ١83‏ 
الحكمة 
الحكمة / 1814 718 


0071 


١ 
ل‎ 
١١ / بالمواطاة والاشتقاق‎ 0-00 
الاقترانيات المركبة من الحملية‎ 
له‎ 0١ / والمتصلة‎ 
: الاقترانيات المركبة مسن‎ 
ه١7/ والمنقصلة‎ 
54 / سوء اعتبار الحمل‎ 
الحياة‎ 
1١م7‎ / الحياة‎ 
بيان فيا يدل على علم الواجب‎ 
417١ / وحياته‎ 
١87 / الحياة والارادة والقدرة‎ 
إن كالات النفس كالعلم و الحياة‎ 
+91 / إلى العقل أيضاً‎ 5-5 
الحيل الهندسية‎ 
7+ / الحيل الهندسية‎ 
الشلاث. المعدن والنيات‎ 0 
١01 / والحيوان‎ 
تكوّن الحيوان / /01؟‎ 
آثار عناية الواجب فى صغار‎ 
117٠١ / الحيوانات والنباتات‎ 
” الحية / 7غ‎ 
ا‎ 
وأعظمية جرم الشمس من‎ 0 
١/14 / الأرض‎ 
الخط‎ 
١1١7 الخط‎ 





04 الكاشف (الجديد قى الحكمة) 
الخط المستقيم / ١60‏ (د) 
الخط التعليمى / ١47‏ الدائرة 
الخط المستقيم / ١60‏ الكرة والدائرة / ١66‏ 
الخطابة الدائرة / ١660‏ 
الخطابة / 560 الدافعة 
مبادئ الخطابة / 160 الدافعة / ١٠١‏ 
فوائد الخطابة / 51 خلقة الكبد وجهاز الدفع 
الحقة والتناسل / 4114 
الخة / ١11١‏ دعوة الكواكب 
الخلاً دعوة الكواكب / 7م 
إثبات الخلا / ١‏ 7 الدلالة 
بطلان الخلا / 77١‏ الدلاللات وأقامها / ٠١‏ 
براهين عل إبطال الدليل 
الخلا / 775-71١‏ دليل / 5+ 
الخلف الدماع 
الفرق بين الخلف والمستقيم 517 خلقة الدماغ والنخاع / 4317 
الخلق الدماغ وخدامه //4717 
الخلق / ١814‏ الدولابية 
الخلقة دولابية / 777 
المخروط والأسطوانة والشكل الدهر 
والخلقة / ١66‏ معنى الدهر والسرمد والأزل 
الخيال والأبد / ١0‏ 
الخيال / ١١51‏ 
الخير د( 
الخير 1877 159 الذاتى 
النيل والكثال والخير / ١87‏ الذاتى والعرضى وأقسامهرا / ١١‏ 
ِنْ الواجب خير محض ومبتهج الفرق بين الإمكان الاستعدادي 
يذاته / 4114 والذاتي / ١١6‏ 
ِنَ الشرٌ بالقياس هو خيرء ومقضئّ 2 الذاكرة 


بالعرض /71] 


القوّة الذاكرة / غ1١١‏ 


للم با يي لمحم -إييبيب إ يسح يلاي 
اللسشسشسشسشسسمءة 


الذكاء 

الذكاء / /ا/ا١‏ 

معنى العقل والذهن والذكاء ١977/‏ 
الذكر 

الذكر / ١97‏ 
الذنب 

ذنب / 5 1, /إلا؟ 

حسدوث الشياب وذوات 
الاذناب / 8؛1؟ 
الذوق 

الذوق / 8.1 
الذهن 

الذهن / /الا١‏ 

معنى العقل والذهن والذكاء ١917‏ 
الذؤابة 

الذؤابة / 717 


د١‎ 

الرئة 

خلقة القلب والرئة / 431 

اثرئة وخدّامها /7 4717 
الرأس 

الرأس / /ا/ا؟ 
الربط 

خلقة العظام والربط / 177 
الرحوية 

الرحوية /07؟ 
الرحيم 

صفة الرحيم / 1154 


الرسم 


١‏ لببببببس7بب7ب7ب_ ‏ _ 000 ليوج 0 ا سي 


الرسم وأقسامه ١8/‏ 

أغلاط الحدٌ والرسم / ٠١‏ 
الرطوبة 

٠١1١ / الرطوية‎ 

الرطب واليابس / ١١1‏ 

نغ قيق في يبوسةاللار 
ورطوبتها 7517 
الرعد 

حدوث الرعد والرق 
والصاعقة / ١1‏ 
الروح 

١76 / الروح‎ 

الروح ومغايرته مع النفس / 7١6‏ 

الروحاني / ١١0‏ 
الروية 

عدم اشتراط الرويّة فى الغاية / ١79‏ 
الريح 

حدوث الريح والزوابع / 517 


8) 

الزلزلة 

حدوث الزلزلة / /11؟ 
الزمان 

١797 / الزمان‎ 

الخ مّية غير القارة وهى 
الزمان / /ا8١‏ 

الزمان وكيفية افتراضه / ١11‏ 

تنبيه في ماهية الزمان وإيته ١486/‏ 

تمزه فى كيفية اعتبار التقدم 
والتأخّر في أجزاء الزمان / ١58‏ 


00 


الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





عدم اعتبار السرعة والببطء في 
تعريف الزمان / ١59‏ 

تق أن الإمان هنو مكداز 
للحركة / ١85‏ 

ليس للزمان مبدأ زماني ومقطع 
زمانى / ١6١‏ 

إن الزمان ليس بواجب لذاته / ١6١‏ 

تقدّر الزمان بالحركة / ١07‏ 

إن علة الزمان لا تقع في 
الزمان / ١017‏ 

لايتقدّم على الزمان إلا 
الواجب /61غ 
الزوابع 

حدوث الريم والزوابع /7 1" 
الزوابع / 517 
الزيبق 

تكوّن الكبريت والريبق / 7501 

كيفيّة 'نكوّن الأجساد السسبعة من 
الكيريت والزيبق / 615؟ 


(س) 
السائل 
سائل 147 
السالية 
الالبة الجزئية / "١١‏ 
السالبة الكلية / ؟؟ 
ايت 
تأدّى السبب إلى المسبّب ١78/‏ 
التجربة وا حدس يؤدّيان إلى معرقة 
السبب والعلة في الطبيعيات / ١11‏ 


السحاب 

حدوث السحاب والتزولات 
الجوية / ١17‏ 
السحر 

إصابة العين والسحر / 77 
السرعة 

1 اعتبار السرعة والبطء فى 
تعريف الزمان / ١19‏ 

السرعة والبطه فى حركة 
الشمس /777؟ 

السرعة والبطء فى حركة 
القمر / /ا/ا؟ 
السرمد 

مسعنى الدهر والسسرمد والأزل 
والأيد / ١67‏ 
السطح 

استواء السطح / ١66‏ 
السكون 

إن ال حركة والسكون ليسا من ذاتيات 
الشىء / ١5‏ 

السكون / ٠.‏ 
السلوك 

ضروريات السلوك /78 
السماء 

إن الأرض فى وسط السماء / ٠60‏ 

إن الأرض عر من السماء 7777 

أية زرقة السماء ١120#‏ 

عظمة اللسماوات وعنايته تسعال 
فها / اع 
السمع 


النهارس 


لسمع 7.94/7 


لسينة 5 
ظ جوب السئة والنبي / ه 
و حوب 
8 /16 ' 
ت 7ه 
0 


(ش) 
شبهة جدر الاصم ١‏ 
كل كلامى كاذب / ؟ 
الشجاعة 5 
الشجاعة / 4 
ْ فى القضاء 
526 داخل فيا 
بن 
/ا ' 
١ق‏ لعز ستيه 000 ٍ 
3 ش : ل 2-2 
إن الشرّ بالقياس هو خير مفصضى 
إن 
١‏ لو 
ا / ةا 
ُ العالم لا يخلو من شر 1 
ل لمتساوى 
ره دي 
"اله 
تَ 
١ / 3‏ 0 
0 ئة المحسصورات 3 
خرطيات / 77 55 
- 0 2 
00 ا /م 
م ين 
القلياس اللآقتاني مسا 
الشرطيات / 19 


0 





لمنفصلة / م١‏ 
أقسام الشرطيات ! 
00 للون / ١11‏ 
ش | 0 
الثشعا غير اللون ١‏ 0 
0 خروج الشعامع 
الابصار / 7١١‏ 
الشعر 
الشعر /537 : 
مبادئي الشعر /57 
0 نت / 1لا 
000 
السل ل 
الشكل المنطقى 
لشكل 5١/‏ 
ظ الشكل الارّل / ”ع 
0 الشكل الارّل / ؟؛ 
؟ الشكل الثالث /417 
0 الشكل اثثالك /1] 
و و 
0 لشكز 0 
رت : 
لشكل الرابع 
شاتا 5 
: ضروب الاشكال / 
عدد 
الشكام 00 
لشكل 017/7 55 
0 والأسطواتة و 
الخلعة / ١6‏ 59 
ٌْ 1 0 بوضع وشكل 
مية اقتضاء كل جسم ب 
: 0 ين 
5 
٠ .)‏ ه: 
نل 
اشم 








01 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 
الشم /8١؟‏ الشسيئية والوجود مترادفان 
الشمسن معنى / 8١‏ 
السرعة والبطهء فى حركة 
الشمس /9/1؟ (ص) 
الخسوف وأعظمية جرم الشمس من2 الصادر 
الأرض / 5/9 إن الصادر الأوّل هو العقل / 417 
الشميسات إن المادر الأوّل لا يككون 
حدوث الشّميسات والنيازك / 21140 عرضاً/17] 
الشوق إن الصادر الأوّل لا يكون هو 
الادراك والشوق / ٠١6‏ الهيولى / 1137 
الفرق بين العشق والشوق / 41780 لا يكون المادر الأوّل هو 
الشهاب الصورة 4177 
حدوث الشهاب وذوات لا يكون الصادر الأول هو 
الأذناب / 17؟ الجسم / 817 
الشىء لا ايكون الصادر الأوّلُ هو 
إِنّ الوجود هو نفس كون الشيء وإلا النقس / 18 
يتلل /.م ْ إن العقل هو الصادر الاوّل / 414 
إِنَ الوجود والشىء من المعقولات كيفية صدور المادة والصورة /7 16١‏ 
الثانية / 4.6 ١‏ الصاعقة 
الشىء مالم يجب لم يوجد ٠١8/‏ ح دوت الرعد والرق 
إنَّ افتقار الشىء إلى الواجب ليس والصاعقة / *1» 
بالحدوث / 114 2 الصانع 
الشيء مالم يتشخّص/م وحدة صانع العالم / 41/4 
يوجد /8؟١‏ الصحّة 
تفريع في أقسام حصول ثشيء الصحة والمرض وساائر 
لشيء / ١714‏ الكيفيات / 1١814‏ 
كيفية تأثير الاشياء وتفاعلها 227787 الصدق 
الشيئية الصدق ١9757/‏ 
الشيئية وكسيفية أعميّتها على الصدى 
الوجود / 8لا الصدى /؟١١‏ 








الفهارس 07 
الصغرى وبالعكس /7١؟‏ 
الصغرى 4١/‏ كيفية حلول الصورة والمقدار في 
الميفات اطيولى /87١؟‏ 
معرفة كيفية صنات الأشياء / ٠غ‏ كنف ششازةاللنيو ل هالصورة 
تحرف ضنات الراحب /برع] 0 
إن صفات الواجب ليست بزائدة على إن الواجب ليس مثل الصورة 
ذاته 4178.7 والهيول. وليس ممتحيز / 411 
اعتبار الإضافة في فهم بعض لاايكون الصادر الأرّل هو 
الصفات / 9©غ ١‏ الصورة / 41 
معرفة الصفات السلبية والإضافية في كيفية صدور المادة والصورة 50١7‏ 
الواجب وعدم حصيرهما / 154 
الصقيع (ض) 
صقيع / 111 الضباب 
الصنائع الخمس الضباب /177؟ 
الصنائع الخمس 5١/‏ الضد 
الصوت الضدان / ٠٠١‏ 
الصوت ١17/‏ لني اللوا حي نقد اركذ ول تفلن 
المسموعات. وهى الاصوات 2 ببدن /570 
والحروف /؟1١‏ ْ الضرب 
الصورهة الضرب 5١/‏ 
الصورة 7 17 ١1/172317‏ الضروري 
إن اللهسيولى لا تتعرّى عن الضروري / ٠١6‏ 
الصورة / +١؟‏ الضوء 
براهين على عدم تعرّى اطيولى عن الضوء ١51//‏ 
الصورة / 59١6-17١4‏ حقيقة الضوء وأقسامه ١747‏ 
إِنْ الصورة لاا تستجرّد عن إن الضوء لا يكون فى الكيفيّات 
اطهيولى /17١؟‏ الختصّة بالكمّ / ١19‏ 
الصورة النوعية / 7١1‏ المججمتعررات: :وشح الالزان 
إثبات الصورة النوعية / 511 والاضواء / ١16‏ ْ 


إن الهيولى لا تكون علّة للصورة 





0 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 
(ط) إن العالم بأسره حادث ذاتى / 4014 
الطبيعة إن العالم لا يخلو من شيّ /77/غ 
إن الم يوسي تكثر الطبيعة العام 
الكلية / ١و‏ وأحكامه العامّة دون ما يختصّ بجسم 
الحركة الارادية والطبيعية / ١9‏ جسم / 7١5‏ 
الآجسام الطبيعية ومقوّماتها 2 العبادة 
وأحكامها / ١.‏ وجوب العبادة المتكرّرة / 770 
الطل العدد 
الطل /؟4؟ العدد / ١7‏ 
الطلسم العدد. أي الكمّ المنفصل / ١41‏ 
الطلسمات / 77 المحصر الكمُالمنفصل في 
العدد / غ41١‏ 
(ظ) عر ضية العدد والوحدة / ه40١‏ 
الطلمة الوحدة والكثرة المعتبرتان في 
الظلمة /7م١‏ العدد ١437‏ 
المقادير والاعداد التى يعمّها 
(ع) جميعها كونها كمّية قارّة الذات /7 ١4١‏ 
العادة الكمٌ المنفصل 
العادة / ١٠١‏ العدم 
العارف الوجود والعدم واحكامها 
عدم استنكار غرائب آثار العارفين 2 وأقامها/ 05 
عند العقلاء 7 551 الملكة والعدم المشهوري / ٠١7‏ 
درجات حركات العارفين / 14؟7, تعدّد الاعدام وتيزها في الذهن / 80 
فى العدم والملكة / ٠٠١‏ 
العاقل العرض 
إن الواجب ع تل وعاقل إن الوجود ليس مسن المحمولاات 
ومعقول / 579 العقلية الصرفة. وليس بجوهر ولا 
العالم بعرض /8١7/‏ 
إِنْ وحدة العالم تدل على توحيد الوجود بالذات وبالعرض / 9م 
الواجب 4١17/7‏ الجوهر والعرض وأحصوالهما 


الفهارس 


١١١ / الكلية‎ 

تعر يف الجوهر والعرض ١١١/‏ 

تحقيق فى العرض / ١١7‏ 

قيام العرض بالعرض / ١4‏ 

أقسام العرض / ١70‏ 

قسم آخر للجوهر والعرض ١51/‏ 

إن العرض ليس بعلّة للنفس ١03/‏ 

١7١ / العرض‎ 

إن الصادر الأول لا يكون 
عرضاً / 17 

عرض خاصٌ / ١5‏ 

عرض عام / ؟١, ١4‏ 

يجب أن تكون الخواصٌ والاعراض 
المعرّفة للشىء بيّنة له / ١9‏ 

عدم انتقال الاعراض / ١١7‏ 

أقا الاعراض الوجودية 
والاعتبارية / ٠١١4‏ 
الستي زاك 

الذاتي والعرضي وأقسامهها / ١١‏ 

ال حركة القسرية والعرضية /191 
لعزائم 

العزائم / 77 
المسّق 

الفرق بين العشق والشوق / 4780 

سريان عشق الواجب في جميع 
الموجودات / /اهغ 

العشق يوجب حركة كل 
موجود / 509 

إِنْ الواجب عاشق لذاته / 1؟1] 
العظام 


053 





خلقة العظام والربط /7 7غ 
العفة 

العفّة / 1814 
العقاب 

وجوب الثواب والعقاب / 570 
العقل 

718,١70 / العقل‎ 

معنى العقل والذهن والذكاء ١757‏ 

العقل العملى ونسبها /87١5؟‏ 

مراتب العقل النظري / 5١14‏ 

العقل ايو لافى / 7١9‏ 

العقل بالملكة / 15 

العقل بالفعل / ١١‏ 

العقل المستفاد / 7٠١‏ 

إِنَ العقل هو مصدر وجود التفوس 
كلها / 1ن 

إن المقل هو العلة القريبة 
للنفس /7 771 

لولا العقل لما خرجت النفوس في 
تعقّلاتها من المقوّة إلى الفعل / هد 

إن الأمر احرج هو العقل لا 
النفس /5117 

كيفية الاتصال بين النفس 
والعقل / /707؟ 

مراتب العقل الاناني وتوسيطه في 
الاتصال / .مام 

بيان إستناد ما لا يتناهى من 
الحركات والحوادث إلى العقل 79/١7‏ 

إن كل حركة غير متناهية تستندإلى 


العقل / 7/7 


0 


الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





إن العقل لا يباشر حركة الفلك. بل 
بواسطة النفس / /الاث؟ 

كففية كونالعقل مصدراً 
للأجسام / 5/4 

إن الجسم لا يفيد جسما اخسر بل 
العقل يفيده 78١7‏ 

إن العقل يوجد القلك قطّ / 7م 

إن التشبّه بالعقل هو غاية الحركات 
السمائية /0م؟ 

إِنْ الفلك يتحرّك للتشبّه 
بالعقل / 784 

بيان أنّ العقل يجب أن يكون حيّاً 
مدركاً لذاته ولغيره. وفي كيفية ذلك 
الإدراك / 1و7 

إن العقل يدرك ذاته وغبره / 7457 

إن كبالات النفس كالعلم و الحياة 
تستند إلى العقل أيضاً / 91؟ 

إن العقل لا يتغير علمه / 79460 

إن الواجب ع قل وعساقل 
ومعقول / 4159 

إن الصادر الأوّل هو العقل / 117 

إن العقل هو الصادر الأرّل / 4415 

كسيف يصدر عن العقل 
معلولان / 1غ 

الحميثيات الست في العقل 
الأرّل / غ4؛ 

العقل بالفعل / ١٠٠١‏ 

العقل بالفعل / 77١‏ 

العقل بالملكة / 8٠١‏ 

العقل المستفاد / ٠١١‏ 


العقل الهيولاني / 719 

إن جميع القوى تخدمالعقل 
المستفاد / 75١‏ 

إن التفس تستعدٌ يالقوة الفكرية 
للاتصال بالعقل المفارق 7128/7 

الكل الحقيق والمنطق والعقلى / ١6‏ 

العقول وآثارها في العالم الجسماني 
والروحاني / 701 ْ 

بيان كثرة العقول. وجملة من 
الأحكام المتعلقة بها / 5171 

إِنْ قاعدة الواحد تفيد كثرة 
العقول 5977 

أوضاع الكواكب وكثرة الأفلاك 
واخستلاف حركاتها لا محصل إلا من 
عقول كثيرة / ٠917/‏ 

أزلية العقول وأبديّتها / 6٠٠‏ 

إن كمالات العقول حاصلة لها 
بالفعل / ٠٠١‏ 1 

تفاوت العسقول في الخال 
والنقص / 115 
الفكس 

العكس /76 

عكس السوالب /517 

عكن الشرطيات / لام 

العكس المستوى /0؟ 

عكس الموجبات / 706 

عكس التقيض / 7 

عكس النقيض فى الموجّهات /.78 

عكس النقيض فى الشرطيات /.8؟ 

إبهام العكس /8> 


الفقهارس 


العلم (ضد الجهل) 

معانى العلم ١,777‏ 

عدم انقسام العلم / ١8٠١‏ 

تغيير العلم بتغير المعلوم / ١70‏ 

إن كمالات النفس كالعلم و الحسياة 
تستند إلى العقل أيضاً / 791 

علم الواجب بالمعلول الْأَوّل / 519 

علم الواجب يما سوىى المعلول 
الأول / .”ع 

95 عللم الواجب لا يككون 
بالاتطباع / 4٠١‏ 

إن علم الواجب بما سواآأه 
يقيني /7١؟]‏ 

بيان فيا يدل على علم الواجب 
وحياته /7 113١‏ 

إن العقل لا يتغير علمه / 98م 


علم الارثماطيقي ١61 ,١517/‏ 
علم الخواص /72؟ 
علم الخواص / 7١‏ 
علم المناظر / 51١ 55١‏ 
علم المناظر / 51١ 71٠١‏ 
علم الهيئة / 160؟. 1417 
العلوم الخفيّة / 7721 
العله 
احتياج الممكن إلى الملّة ,٠١8/‏ 
إن الملمكن يحتاج إلى العلة في 
البقاء / ١١١‏ 
العلة والمغلول ومباحتهما 1117 
تعريف العلّة وأقسامها ١١/‏ 


يمك 





لسصمسممبر نيجه 


تقدم العلة على المعلول / ١١7‏ 

فى ناش الملد قل السلول كال 
وجوده / ١ ١19‏ 

تحقيق في علة عدم الشىء / ٠٠١‏ 

إن كل علة مركبة معلوها 
مركان /1 ١‏ 

إن العلة الفاعلة لشىء لا تكون علّة 
قايلة له / ١ ١75‏ 

عدم تساوي وجود العملة 
والمعلول / ١١5‏ 

العلة الناقصة وأقسامها / ١17‏ 

العلة الغائية / ١١5‏ 

إِمّ علة الزمان لا تقع في 
الزمان / ١0١‏ 

إِنّ الهيولى لا تكون علة للصورة 
وبالعكس //7710 

التجربة والحدس يؤديان إلى معرفة 
السبب والعلة فى الطبيعيات / 45؟ 

إن العقل هو الملّة القريبة 
للنفس / 777 

إن الحركة الدورية ذاتية للفلك ول* 
تمتاج إلى علة زائدة على وجود 


الفلك /5لا؟ 

إن الأجسام علة معلدة لا 
موجدة / 5844 

ان العلّة لا تنفصل من ذاته شيئاً حتى 
توجد المعلول / 119 

إنّ العلة الفاعلة لشىء لا تكون علّة 
قايلة له / 5؟١‏ ش 


إن متطلول القيء ليون 





لاه الكاشف (الجديد فى الحكمة) 
علّته / ١٠٠١‏ تحقيق فى اميئات الغير المامّة فى 
ِنّ النفس لا تفد باتعدام علّتها العناصر /58؟ ١‏ 
الفاعلية لأنها لا تزول / 547 إن حركة العناصر إلى أمكنتها ليست 
أقام العلل / ١7‏ بفزية /2؟ 
لا يشير كل اختلاف فى المعلول إلى انقلاب العناصر / 5*٠.‏ 
اختلاف فى العلل 41487 طيقات العناصر الأربعة / 777 
العناية ' الكائنات التى حدوثها من العناصر 
عنيته تعلى في الحوادث بغير تركيب / 17؟ 
الجوية / 47/١‏ إن النفس ليس مجموع العناصر أو 
عنايته تعالى فى حركة القرّة الل الأعضاء فى البدن / .4" 
الفعل / 1/7 ْ العين ١‏ 
عنايته تعالى فى تمرك الأجرام إصابة العين والسحر / ج77 
النيرة / 1171 ْ العيون 
عنايته تعالى فى إعباد الفصول / 1/7 حدوث العيون والقنوات /1/87؟ 
عظمة السهاوات وعنايته تعالل العيون الجارية /187؟ 
فمبا / اع العيون الراكدة / 14؟ 
إن عناية الواجب ليست بزائدة على 
ذاته /317غ (غ) 
أثار عتاية الواجب فى صفار الغاية 
الخنزواناك والياتات /عااة ١‏ الغاية / /ا؟١‏ 
العنصر العلّة الغائية / ١١9‏ 
إن كل عنصر لا يخلو عن الكيفيتين عدم اشتراط الرويّة في الغاية / ١15‏ 
فقط / ١717‏ إن الواجب غغاية جمسيع 
فيما يتكوّن عن العناصر بتركيب الموجودات /183 
منها / 05" الغاية الاتفاقية / ١7‏ 
النتامن واحشوالفا ناعار الغاية الذانية /م؟١‏ 
الانفراد / ١”‏ الغاذية 
بيان الكيفية الغالية فى العناصر القَوّة الغاذية وخدامها /59487 
الأربعة / 51717 ١‏ الغر ض 
لية حصير العناصر / /79؟7 الغرض / ١79‏ 


النيارس _ 

ليس لفعل الواجب غرض / 66 ] 
95 
ل والغم ومعداتهما وسببها 
الفاعلي / ١814‏ 
الغني م 

إِنّ الواجب غني وملك حقّ / 177 
الغيرية 

الغيرية / 19 


(ف) 

١١7 / الفاعل‎ 

الفاعل المباشر ١.77/7‏ 

الفاعل بالذات / ١78‏ 

الفاعل بالعرض / ١78‏ 

الفاعل بالفعل /8؟١‏ 

الفاعل بالقوّة ١787‏ 

الفاعل البعيد / /ا؟١١‏ 

الفاعل الجزئى /8؟١‏ 

الفاعل الخاصٌ / ١١/‏ 

الفاعل العام / ١17/‏ 

الفاعل القريب / /ا؟١‏ 

الفاعل الكلّى ١787‏ 

إن العلة الفاعلة لشىء لا تكون علة 
قابلة له / ١71‏ 

الفاعلة المباشرة 5.517 
الفرح - 

الفرح والغم ومعداتهما وسيبهما 
الفاعلى / ١81‏ 


013 


الفزع 

الغضب والفزع والحزن وام / ١880‏ 
الفمساد 

المزاج والفساد /2م78١‏ 

6 

إن محدّد الجهات لا يقبل الكون 
والفساد / 514 
القصل 

| 51+ ,١85 / القصل‎ 

لزوم تقديم الجنس على الفصل في 
التعريف / ١7‏ 

مسارن ف اللتن اليا 
والنوع /11 
الفصول 

الفصول / 714؟ 

عنايته تعالى فى إبجاد الفصول / 8757 
الفضائل 

تفاريع الفضائل الخلقية 51487 
الفعل 

أنه لولا العقل لما خرجت النفوس 
في تعقّلاتها من القوّة إلى الفعل / 56 

كيفية فعل واجب الوجود وتر تيب 
الممكنات عنه / 117 

عنايته تعال في حركة القوة إلى 
الفعل / 117 
الفقه 

الفقه ١977‏ 
الفكر 

الفكر / 64 
الفلك 


ائيات فلك الجوزهر / 77/1 

الفلك الخارج عن المركز / 58٠‏ 

تحريك فلك لفك آخر / ١87‏ 

إنْ حركة الفلك إرادية. ولها محرّك 
مريد أيغاً / 01م 

إن النفس توجب محرّك الفلك / 707 

الغرض في حركة الفلك وأنَّهها نيس 


لأمر شخصى / 50 

إِنّ لكل فلك إرادة كلية ثابتة 
عقلية / 014؟ 

إن لكل فلك نفساً ناطقة / 5060 

اثبات لَه روحانية للفلك / 800 

إِنْ اللمحركة الدورية ذاتسية 
للفلك /17/ا؟ 

إن الحركة الدورية لا نحتاج إلى علّة 
زائدة على وجود الفلك 7977 

إن العقل لا يباشر حركة الفلك. بل 
بواسطة النفس / لالاا 

إنّ العقل يوجد الفلك قط / ١41‏ 

إِنْ الفلك الحاوي لا يوجد المحوي 
وهكذا بالعكس / ١87‏ ْ 

إن نفس الفلك الحاوي لا يوجد 
امحوي وهكذا بالعكس / 587 

إن الفلك لا يتحرّك لفرض 
مظنون /7817 

إن الشلك لا يتحرّك لأجل ما 
عحته 17م 


إِنْ الفلك لا يتحركك لأمسر شعن 
معشوق 7837/7 
إن الفاك لا يتحرّك لأمر 


الكاشف (الجديد فى الحكمة) 





معشوق / /الم؟ 

إنْ الفلك لا يتحرّك للتشبه جرم 
فلكى آخر / 41 

إن الفلك لا يتحرّك للتشيّه بنفس 
فلكي آخر /88؟ 

ِنْ الفلك لا يتحرّك للتشبّه بالواجب 
الوجود / ؤم؟ 

إن الفلك يتحرّك للتقيه 
بالعقل / 585 

فلك البروج / 7714 

فلك التدوير / /الا؟, ١م؟‏ 

فلك الجوزهر /7 ١9/8‏ 

فلك خارج المركز / "8٠‏ 

سائر الافلاك والكواكب وذ كر جملة 
من أحوالها / ١9/٠.‏ 

نمحقيق في الحركة المستديرة 
والمستقيمة فى الافلاك / ٠‏ ا" 

معرفة صفات الافلاك / ١/١‏ 

الافلاك / /ا؟ 

الافلاك ومراكزهاء وتعداد 
الكواكب 58١7‏ 

بيان بعض المبادي المسلّمة في اعتبار 
الافلاك / ١ 581١‏ 


بيان ما حقّقه الفاضل العرضى فى 
جرم الافلاك / 787 ١‏ 
غرض الافلاك من حركاتهم / 788 
أوضاع الكواكب وكقرة الافلاك 
واخستلاف حركاتها لا تحصل إلا من 
عقول كثيرة / 291 
الفهم 


 سراهفلا‎ 


النهم 7 171 
الافهام 779/7 
الفيض 
إن الإدراكات الأوّلية موهوبة من 


الفيض الالمى / 779 


(ق) 

القابلة > العلة 
قاعدة امكان الأشرف 

إنارةإلل قاعدةإمكان 
الأضرف /98؟ 

قاعدة إمكان الأشرف / 46٠‏ 
القدرة 

الحياة والارادة والقدرة / ١87‏ 
القدم 

القدم والحدوث الزماني 
والذاتى /7 ١١١‏ 

فريك الحدوث والقدم ١١١7‏ 

القديم / 4559 
القرينة 

القرينة 1١7‏ 
الفسر 

إبطال الحركة القسرية /7 5١7‏ 

إنّ حركة العناصر إلى أمكنتها ليست 
بقسرية 778/7 

القسرية ١9737/‏ 
القصد 

القفصد الضرورىي / يي 
المضاء 

إن الغرّ داخل في القضاء 


.ا دسةه 


055١ 


#الهى / 44 
القضية 
معرقة القضية وأقسامها / ١؟‏ 
مادة القضية وجهتها / ١+‏ 
لوازم القضية عند انفرادها / ١؟‏ 
قضية / "١‏ 
القضية الاتفاقية /751, 55 
القضية الحملية / ١؟‏ 
القضية الحملية ومعرفة 
أجزائها / 5١‏ 
أقسام القضية الحملية / ؟7 
القضية الحينية الضرورية / 70 
القضية الحينيّة المطلقة / 8؟ 
القضية الدائمة / غ1؟ 
القضية الشرطية / ؟؟ 
القضية الضرورية / ١‏ 
القضية العرفيّة / ١0‏ 
القضية العناديّة / ١9‏ 
القضية اللزومية 517 
القضية المتصلة / ١7‏ 
القضية المح_فة / ٠7١‏ 
القضية المشروطة /7 ١0‏ 
القضية المطلقة /8؟, ٠70‏ 
القضية المعدولة / 77 
القضية المهملة / 7 
القضية الممكنة الخاصّة /07” 
القضية الممكنة العامة /0؟, 6 
القضية المنفصلة / ؟؟ 
القضية الوقتية الضرورية / 56 
القضايا وأقسامها /١؟‏ 





غ0 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 
القضايا الشرطية المتّصلة / 51 القرة اولي 807 
تركيب القضايا المئصلة / ل/ا١‏ القوّة المصوّرة / 7١‏ 
معرفة القضايا المحرّفة. وصدق القرّة الواهمة / 5١١‏ 
القضايا / "٠‏ القَوّة المتخيلة / ١١‏ 
تحقيق في القضايا المحصورة / 77 القرّ: الذاكرة / 5١4‏ 
القضايا المعدولة والحصضّلة / ١‏ لولا العتل لما خرجت النفوس فى 
تركيب القضايا المنفصلة / 59 تعقّلاتها من القرّة إلى الفعل / 550 2 
الفلب كل شيء يخرج من القرّة إلى الفعل. 
خلقة القلب والرئة / 531 يحتاج إلى مخرج / 776 
القلب وخدامها / 171 امتناع عدم تناهي القوّة 
القمر بالمدّة / الام 
السرعة والبطهء فى حركة امتاع عدم تاهي القسوة 
القمر / /ا/ا7 بالعدة / ١لا‏ 
موقف القمر ١//8./‏ فى تاهى تحريك القوّة فى 
تحقيق فى عدم النور في القمر /9/8؟ 2 الشدة / عابم ١‏ 
القناة عنايته تعالى فى حركة القرّة الى 
حدوث العيون والقنوات /18؟ الفعل / ؟لاغ ١‏ 
قوس قرح قوّة شهوانية / 7٠١68‏ 
حدرث قوس وقزح ولمية قوّة شهوانية / 0١؟‏ 
استدارتها / غ+؟ قَوّةٌ غضيية / ٠.0‏ 
القول قوّة غضبية / 7١0‏ 
القول / ١١‏ القوّة الوهمية / ٠/١97‏ 
القول وأقسامه / 5١‏ اللاقوة / /ام١‏ 
قول شارح /؟ العوى 
القة الحدس يودي إلى أنّ بعض الأسباب 
إن الحركة كال أوَّل لما بالقوّة / 2145 يحتاج إلى انضمام قسوى روحانية 
إبطال الأجزاء التى لا تتجرّأ للسببية/٠0؟‏ 
بالقرّة / ٠١4‏ ْ فيما يظهر عن النفس من القوئ 
القوّة الغاذية وخدامها /7 ١18‏ النبانية / ١‏ 


القوة النامية / 5٠.٠‏ 


القوى النباتية وأصوطا / ١94.‏ 





الفهارس 01 
مفتاسيات القتنوئ التنماتية القياس اقترانى 4١7‏ 
الثلاث / ١.7‏ أجزاء القياس الاقتراني 4١/‏ 
ارتباط القوى النباتية الثشلاث أشكال القياس الاقترانى / 4١‏ 
بالسن /177م لحان الاضعع اجن فين 
القوئ التى لا نعلمها حاصلة لغفير الشرطيات /51 
الانسان من الحيوانات الآخر / 6١18‏ القياس البسيط / 4٠‏ 
إنّ جميع القوى تخدم العقل قياس الخلف وأقسامه / 68 
المستفاد / 7171 قياس الدور /87ه 
إن القوى النباتية تخدم القوى قياس الدور /087 
الحيوانية / /7١‏ قياس الضمير / لاه 
تأثير القوى البدنية على قياس الضمير / 0 
النفس /8777 القياس المركب / 08 
إنَّ النفس أصل القوى / 1717م القياس المقسّم / لاه 
إن القوى الجسمانية متناهية توابع الاقيسة ولواحقها / 08 
التحريك / ؟ا؟ الاقترانيات المركبة من 
القوئ الطبيعية / 7١١‏ المتصلتين / 59 
القوئ الطبيعية /١.؟‏ الاتجترائتيات الشركة فق 
القهر منفصلتين / 0١‏ 
دور انعكاس الأنوار والحيّة والقهر فى الاقترانيات المركبة من الحعملية 
إيجاد تركيبات عجيبة / ١ 46٠١‏ والمتصلة 0١7‏ 
القياس الاقترانيات المركبة من الحملية 
القياس وتعريفه / 6٠‏ والمنفصلة / 60١‏ 
تكبرالنياس إل اسان الاقترانيات المركبة من المتّصلة 
الاقترانى 5 والمتفصلة /؟ه 
تكثير القياس / 01 
عكس القياس / لاه كك 
اكتساب القياس / 09 الكائئنات 
تحليل القياس / 01 الكائنات التى حدوثها من العناصر 
القياس الاستثنائي / ١غ‏ بغير تركيب / 71537 


القياس الاستثنائي 61:27 


أقسام الكائنات / 517 


6 
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الفهارس 


01 





١41 / ثبوتاً‎ 

العدد. أي الكمٌ المنفصل / ١41‏ 

المحصار الكم المنفصل في 
العدد / ١815‏ 

مسعرفة الوحدة وأنّها ليست 
بكم / ١10‏ 

إِنَ الضوء لا يكون في الكيفيّات 
الختصة بالكم /7 ١19‏ 

إنكار الحركة في الكمّ والكيف 
والجوهر //!ا9١‏ 

الكمّ المتصل / ١77‏ 

الكم المنفصل / ١7‏ 

الكمّ المنفصل / ١88‏ 

الكيفيات المختصّة بالكمّيات / ١64‏ 

المقادير والأعداد النى يعمّها 
جميعها كونها كمّية قارة الذات / ١4١‏ 

الكلمّية الفير القارّة رهى 
الزمان / /اغ١ ١‏ 
الكمال 

النيل والكمال والخير / ١87‏ 

الكمال العقلى للنفس الناطقة / 56 

إن الواجب كمال مطلق وجمال 
خض / 117 

تفاوت العقول في الكمال 
والنقص / 419 
الكواكب 

للية عدم مشاهدة الكواكب في 
النهار / ١141‏ 

سائر الأفلاك والكواكب وذكر جملة 
من أحوالها / ١‏ /؟ 


الأقلاك ومراكزها. وتعداد 
الكواكب ١8١7/‏ 
الكون 

إن محدّدالجهات لا يقبل الكون 
والفساد /14؟ 
الكيف 

١71 / الكيف‎ 

تقسم الكيف / ١71‏ 

إنكار ال حركة في الكمّ والكيف 
والجوهر / /191 

الكيفيات الختصّة بالميات / ١851‏ 

الكيفيات الاستعدادية / لاو١‏ 

الكشنكات البتعسوية بالقوا 
الظاهرة / ١69‏ 

إن الضوء لا يكون في الكيقيّات 
الختصّة بالكم / ١79‏ ْ 

الكينيّات الغير الحسية /7 ١7/١‏ 

نتتاز اتتحكداذ الكتكحينيات 
وضعفها / ١4‏ 

الكيفيات الاستعدادية / /ا0١‏ 

إن كل عنصير لا يخلو عن الكيفيتين 
فقط //ا17؟ 

الحركة الكمية والكيفية / ١917‏ 

بيان الكيفية الغالبة في العناصر 
الأربعة / ١١17‏ 
الكيلوس 

7٠٠١ / الكيلوس‎ 


ل( 
اللذة 





01 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 
اللّذة والألم / ١81‏ مانعة الخلوٌ 
اللزوجة مانعة الخل / 9؟ 
اللزوجة / ١1١‏ الماهية 
اللطافة الماهية وتشحّصها وما تنقسم 
اللطافة / ١١١‏ إليه 87 
الجسم الكثيف واللطيف والمقتصد. الماهية من حيث هي ليست الا 
والحار الخنفيف والبارد الثقيل / ١١14‏ هى / 4م 
لطيف / 571 اعتبارات الماهية / 4م 
اللمس الماهية البسيطة والمركبة / 7و 
اللمسن ومدركاته 37.غ شرك البافة تن اكمس 
اللون والفصل / 51 
كيفية مد خلية أنفعال البصر فى مفهوم أجزاء الماهية / 60و 
اللون / ١ 1١76‏ الماهية البسيطة / 97 
افتراق اللون عن الشكل / ١51‏ الماهية بشرط لا مىء / 6٠١‏ 
إن الشعاع غير اللون / ١17/‏ الماهية لابشرط شيء / 81 


من الميصرات. وهى الالوان 
والأضواء / ١164‏ ْ 

الالوان وأقسامها / ١0‏ 

عدم جوهرية الالوان / ١17‏ 


(م) 
الماذة 
إِنْ المادة لا تدرك ذاتها / ١91‏ 
كيفية صدور المادة والصورة 50١7‏ 
المادة / /ا١‏ 
مادة / ١1‏ 
الماسكة 
الماسكة / ١55‏ 
مائعة الجمع 
مائعة الجمع / 55 


الماهية المركبة / 97 
الماء 

الماء / ١١17‏ 
المبادئ 

المبادئ التصرّرية والتصديقية / 4 
المبصرات" 

المبصرات. وهلي الألوان 


١16 / والأضواء‎ 


المتتاليان 
المتتاليان / 1419 
المتحيئّرات 
المتحيّرات والثابتات / 7/؟ 
جحهة حركة المستحترات 
والثايتات / 7/ا” 


الفهارس 


0137 





المتحيّرة / ١8٠١‏ 
المنخيلة 

القوّة المتخيلة / 71 

المنخيّلة 7 7177 811 
المتداححلان 

المتداخلان / 54 44. ١٠١‏ 
المتشاقعان 

المتشافعان / 194٠‏ 
المتصلة 

إشكال وإجابة في تلازم 
المتصلتين / 54 ْ 

الاقترالنيات المسركية من 
المتصلتين / 49 

الافترانئيات المركبة من الحملية 
والمتصلة 0١7‏ 

الاقترانبيات المركبة من المتّصلة 
والمننصلة / ؟ه 

عدم صدق المتّصلة الكلية / و7 

المتصلان / 191٠‏ 
المتضادتان 

المتضادتان / 1؟ 

المتقايلان 

٠٠١ / المتقابلان‎ 

المتماسان 

المتماّان / 19٠‏ 
المتى 

١67 / المتى‎ 

الاين والمتى والوضع والجدة / ١١‏ 
المجانسة 

المجانسة / 44 


المجيب 

المجيب / 514 
المحبّة 

دور اتعكاس الأنوار والمحبّة والقهر 
فى إيجاد تركيبات عجيبة / 40٠‏ 
محدد الجهات 

إثبات المحدد لسجهات وذكر 
لوازمه / 336 

إن محدّد الجهات جسم طبيعي 
مستد ير / 7717 

اباك مهد المهاة من طرق 
تناهى الأبعاد / 777 

عدمتترك عد النوات من أخراء 
مختلفة / 5114 

بساطة محدد الجهات وكريته / 116 

إن محدّد الجهات مقياس للأوضاع 
والأماكن والحركات للأجسام / 510 

وضع محدّد الجهات /5171 

ليسق لحسهدة المحفات مشركة 
مستقيمة / /11؟ 

صفات محدّد الجهات / ١14‏ 

إن محدّد الجهات لا يقبل الكون 
والفساد 7م1١‏ 

عدم جواز وجود المحدّدين 5117 
المحسوس ' 

المحسوسات وأقسامها / ١09‏ 

الات التسبونة العاف 
الظاهرة / ١69‏ 
المحصّلة 

القضايا المعدولة والمحصّلة / 77 





مه الكاشف (الجديد فى الحكمة) 
»> القضية الصحة والمسرض وسائر 
المحصورات الكيفيات / ١84‏ 
كيفية معرفة المحصورات في المركب 
الشرطيات / 77 المفرد والمركب ١١/‏ 
نه الققية الجسم البسيط والمركّب 5١8/‏ 
المحل إن الواجب ليس بمركب / 57 
معرفة الموضوع والمحل / ١7١‏ المركب الحقيقي / 11 
المحمول المريد 
المحمول / ؟١‏ المريد / 41٠‏ 
إن الوجود ليس من المحمولات2 المزاج 
العقلية الصعرفة, وليس يجوهر ولا المزاج /778 
بعرض 8١7/7‏ معتدل المزاج وغيره 51١7‏ 
المخالفة بيان أدة أن السفس ليس 
الممائلة والمخالفة / 9و بمزاج / 185 
مخالفة / 59 المسافة 
المختلطات إن المسافة لا توجب التقدّم والتأخر 
مختلطات الشكل الأوّل / 47 برأسها / ١6١‏ 
المخروط المساوي 
المخروط والأسطوانة والشكل المساوي / ١4‏ 
والخلقة ١660#‏ مساواة / 9و 
المخروطية / ١60‏ المسموعات 
المذوقات التتسدوعات»:وني الأصصراك 
فين الكتسقات اعون نو .انرق رعذ ْ 
المذوقات / 111١‏ المشابهة 
المرايا المشابهة / 59 
المرايا / 71١‏ المشاكلة 
المرجّح المشاكلة / 949 
وام افتتقر الم مكن إلى المشمومات 
المرجّح ١١87‏ المشمومات / 117 
المرض المصورة 





القهارس 05 
القرّة المصوّرة /7 ١17‏ تنظير المعدوم المطلق بلا 
المضاف موجود /81 
المضاف البسيط والمركب / ١8/‏ المعرفة 
المضافان / ٠٠١‏ المعرفة ١917#‏ 
المطابقة المعمقولات الثانية 
المطابقة / .٠١‏ 49 إن الوجود والشىء من المعتولات 
المطر الثانية / 5م ْ 
المطر / 5157 المعلول 
١‏ الغلة والتحلول وناكينا 1/7 
المع بين الشيئين / ١١7‏ تقدّم العلة على المعلول / ١١5‏ 
المعتدل معنى تأثير العلة في المعلول حال 
المعتدل الحقيق / 775 وجوده / ١١19‏ 1 
المعتدل الحقيقي / 554 عدم توارد العلّتين على المعلول 
المعجزات الواحد / ١١9‏ 
المعجزات والكرامات / 5 +7 إن مسعلول العىء لا يحون 
معدل النهاز علته / ٠.‏ ؟ ١‏ 
معدّل النهار / "7٠‏ عدم تساوي وجود العلة 
أحكام المناطق المتسامتة لمعدّل والمعلول /1؟١‏ 
النهار / 76؟ المعلول مالم يجب م يوجد ١577‏ 
المعدن لا يشير كل اختلاف فى المعلول إلى 
المواليد الشلاث. المعدن والنيات اختلاف فى العلل /7 418 
والحيوان / 67؟ ان العلّة لا تنفصل من ذاته شيئاً حتى 
تكوّن المعادن / 07م ؟ توجد المعلول / 4145 
الجواهر المعدنية / 01" كيف يصدر عي العقل 
المعدوم معلولان / 1غ1 


ِنّ المعدوم لا يعاد بعينه /81 

البرهان على امتناع اعادة 
المعدوم 848-877 

كسيفية اللإخبار عن المعدوم 
المطلق / 0.هم 


علم الواجب بالمعلول الاوّل 11517 
عام الواجب يما سوى المعلول 
الاوّل / 47٠٠١‏ 
المعلول النوعى / ١١9‏ 
المعلوم 





666 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 
تغيير العلم بتغير المعلوم / ١7/86‏ عرضية المقدار / ١17‏ 

المغالطة كيفية حلول الصورة والمقدار في 
المغالطة / /51 الهيولى ١١87/‏ 
المغالطات اللفظية / + المقادير والأعداد التي يعتّها 
المغالطات المعنوية /7 38 جميعها كونها كمّية قارّة الذات / ١4١‏ 
نماذج من المغالطات العقلية / ٠٠١‏ المقدم 
فائدة المغالطة / ٠١‏ لمقدّم /”7 
أفعال المغالطين / 319 المكان 

المفيبات لا يكون للجسم مكانان / 52١‏ 
إثبات الاطلاع على المغيبات / 205574 الملتصقان 
تلق المغيبات فى حالتى النوم الملتصقان / ١1٠‏ 

واليقتظة / 5١‏ الملح 

المفارق تكون المحجارة والتوشادر 
المفارق / ١70‏ والملح /077؟ 
إن صدور بعض الأمور المادّية الملك 

مرهون يأمر مفارق 5١7/‏ إن الواجب غني وملك حقّ / 417 
نّ الأشغال البدنية يهنم النفنس عن الملكة ْ 

الاتّصال بالأمر المفارق / . /ا١‏ الملكة / ١7٠١‏ 

المفرد بداهة مفهوم الملكة / ١91١‏ 
المفرد والمركب / ١١‏ الملكة والعدم المشهورى / ٠١17‏ 

المفكرة الحال والملكة / ١7١‏ 
المفكرة / 5١14‏ الملموسات 

المقتصد الملموسات / ١69‏ 
الجسم الكثيف واللطيف2 الممائلة 

والمقتصد / غ7١‏ المماثلة والخالفة / 19 

المقدار الممتزج 
المقدار / ١1217‏ الممتزج الغير المعتدل / 5+٠‏ 
أقامالم قفدار. أي الكمّ تأثير الممتزجات / 9 

المتصل / ١4١‏ اجناع الممتزجات / 51٠١‏ 
اعتبارات المقدار / ١17‏ الممتنع 





معرفة الممكن / ١.7‏ 
احتياج الممكن إلى العلّة / ٠١8‏ 
إنّ الممكن يمتاج إلى العلة في 


١١١ / البقاء‎ 

دوام افتقار الممكن الى 
المرجّم / ١١8‏ 

كيفية فعل واجب الوجود وترتيب 
الممكنات عنه / 217 
الفيدكة 

إنّ المميّز يوجب تكثر الطبيعة 
الكلية / 4١‏ 

أقسام المميّر / 17 
المناسبة 

المناسبة / 45 
المناطق 

أحكام المناطق المتسامتة لمعدّل 
النهار / ١76‏ 
المنام 

أسباب المنام الكاذب / 79 

المنامات والوحي والإلهام / 5371 
المنحنى 

المنحنى /ة ١6‏ 
ا . 

فى آلة النظر المسمّاة بالمنطق / * 

باعي المنطق. ومنفعته. وأمور ينتفع 
بها توطئة / 9 


التعريف بالمنطق / 9 


الاقترانيات المركبة مسن 
منفصلتين 0١/‏ 

المنفصلة الحقيقية /.4١؟‏ 

الاقترانيات المركبة من الحملية 
والمنفصلة /7 ١ه‏ 

الاققرانيات المركبة من المتّصلة 
والمنفصلة / ؟١ة‏ 
المنقسم 

جوز قسيام غير المسنقسم 
بالمنقسم / ١71‏ 
الموادٌ الثلاث 

بداهة المواد الثلاث / ٠١6‏ 

البرهان على أنّ الموادٌ الشلاث من 
الأمور الاعتبارية ٠١57/‏ 

كيفية الحصعر للمواد الثلاث / ٠١87‏ 
الموازاة 

الموازاة / 19 
المواطاة 

الحمل بالمواطاة والاشتقاق / ؟١‏ 
الموت 

فين النوية 0 
الموجود 

أقسام الموجود / 7م 

تنظير المعدوم المطلق بلا 
موجود /81 

ملسلة الموجودات فى مراتب 
الإبحاد 6017 
الموجهات 

١1 / الموجهات‎ 


5م06 








التناقض في الموجّهات / 5١‏ 

عكس النقيض في الموجّهات ١8/‏ 
الموضوع 

الموضوع /؟؟, /ا؟١, ١7١‏ 

معرفة الموضوع وا محل / ١7١‏ 
المولدة 

القوّة المولدة / ٠.٠‏ 
المواليد 

وهو المواليد الثلاث, المعدن والنبات 
والحيوان / ١07‏ 

معرفة أفراد المواليد / 07؟ 
الميل 

٠٠١ / الميل‎ 

أقام الميل وكسيفية اجفاع 
أقنامه /لاء + 


(ن) 

النار 

النار / /71؟ 

شفافية النار / ٠780‏ 

عصسلقيق في يبوسةاللار 
ورطوبتها /17؟؟ 

طبقات اطواء ولميّة وجود طيقة النار 
بعدها / 7777 
الناقص 

الواحد التامٌ والناقص / ٠١5‏ 
النامية 

القوّة النامية / ١٠٠‏ 
النبسات 

و هو المواليد الثلاث, المعدن والنبات 


ب بابخاا 0 


الكاشف (الجديد فى الحكمة) 








١67 / والحميوان‎ 

تكوّن النبات / /017؟ 

أثار عناية الواجب في صغار 
الحيوانات والنباتات / ٠/غ‏ 

القوى النباتية وأصوها /.م؟؟ 

منااسبات القوى النسباتية 
العلاث / ؟.؟ 

ارتباط القوى النباتية الشلاث 
بالنفس /77١؟‏ 
النبوّة 

يّة النبوة / غ574 

وجوب السنة والنبي / 770 
النتائج 

ستقرار النتائج /08 
النجاة 

إن أهل النجاة فى الآخرة يغلب على 
غيرهم /8لاغ 
النخاع 

خلقة الدماغ والنخاع 1577 
النزولات الجوية 

عدوك السفات والتؤولات 
الجوّية / ١157‏ 
النسب الاربع 

النسب الاربع / ١4‏ 

النسب الاربع 71١7‏ 

ساير النسب الاربع / 71 
النظام الاحسن و الاتم ٍ 

كيفية صدور النظام الاحسن والأتم 
عن الواجب /7 111١‏ 

لا نظام أتمّ من هذا العالم / 4737 





الفهارس 202 

النعىوت إن النفس أصل القوى / ٠١1١7‏ 
كسيف انا تعرف تنعوث الواجت الأآغار الغريبة الصادرة عن 

لذاته / 0غ النفس / 7١14‏ 

النفس ما رأت النفس فى النوم / 770 
النفس / ٠١0‏ ما رأت النفس في اليقظة / 6919 
النفس والمراد منها هاهنا / 784 أبدية النفس وأحوالها بعد خراب 
بيان أدلّة أن التفس ليس البدن/86.0 

مزاج 7 585 إن التشن لا تفسن نفمساد 
ان النفس تستغني في التعقل عن2 البدن /51407 

البدن / 784 إن النفس لا تفسد بأمر آخر /7 74١‏ 
إن النفس ليس مجموع العناصر أو إِنْ النفس لا تفسد بفساد اليدن 

الأعضاء في البدن / 11٠‏ بطريق آخر / 511١‏ 
نّ النفس جوهر / 511 إنّ النفس لا تفسد بفساد أجزائها 
إنّ معقولات النفس لا يمكن حصوها ا لأنّْها بسيطة /7 511 

فى آلة بدنية / 59117 إن النفس لا تفسد بانعدام علتها 

إدراك النفس نفسها/ 5844 الفاعلية لأا لا تزول / 615 


كيفية انعساب الجسمانيات إلى 
النفس / غ5١‏ 

اقناعيات فى تجرد النفس 
والادراك / 5160 

فيما يظهر عن النفس من القوى 
النباتية /94.7؟ 

ارتسباط القوى النباتية الثلاث 
بالنفس 7.5/7 

الروح ومغايرته مع النفس / 7١0‏ 

إنْ النفس تحتاج في إدراك الصور 
الوهمية إلى آلة جسمانية / 7117 

النفس الناطقة قواها 7١827/‏ 

تنأفير القوى البدنية على 
النفنس / 772 


أبدية النفس / 5145 
إن إدراك النفس بعد مفارقة البدن أت 


وأفضل / +51 
أقسام تعلق النفس بالبدن بعد 
الموت / 759 


إن النفس توجب تحرّك الفلك / 501 

إِنّ واجب الوجود ليس بعلة قسريبة 
للنفس /01؟ 

إن العرض ليس بعلّة للنفس / 704 

إنَّ الجسم والنفس ليسا بعلة 
للنفس 711/7 

إن العفقل هو العلة القريبة 
للنفس /7 577 

إن النفس يلزمها مخرج بجرّد كى 





0 الكاشف (الجديد قى الحكمة) 
تكون بالفعل / 5168 تصوّراتها وتحر يكاتها / 7051 
إن الأمر المخرج هو العقل لا تفاوت العقول في الخال 
النفس 7177 والنقص / 515 
كيفية الاتّصال بين اللنفس النقطة / 18 
والعقل / /7؟ سبب توقف التوليد والنموّ / ٠١7‏ 
إِنْ النفس تستعد بالقوّة الفكرية النور 
للاتصال بالعقل المفارق 71/7 تحقيق فى عدم النور في القمر /.578 
إن الأشغال البدنية يمنع النفس عن دور انعكاس الانوار وانحبّة والقهر في 
الاتصال بالأمر المفارق / . /ا؟ إيجاد تركيبات عجيبة / 160٠‏ 
إن العقل لا يباشر حركة الفلك, بل تكلون المحجارة والنوثادر 
بواسطة النفس / 79/17 والملم /07؟ 
إن نفس الفلك الحماوي لا يوجد النوع وأقسامه / ١‏ 
انحوي وهكذا بالعكس /5857 تمحقيق في اللجنس والفصل 
إن كبالات النفس كالعلم و الحياة والنوع /43 
تستند إلى العقل أيضاً / 4 وم النوع الحقيقي / ١5‏ 
لاا ايكون الصادر الأوّل هو إن الواجب لا يتشارك الموجودات فى 
النفس / 8817 معنى جنسى أو نوعي / 1171 
كيف تتعلق بالبدن الواحد إثبات الصورة النوعية 5١11/‏ 
نفسان / 77" النوم. > 
إن لكل فلك نفساً ناطقة / 086 ما رأت النفس ف النوم / 0" 
الكمال العقلى للنفس الناطقة / 6غ" مايرى النائم 77١7‏ 
في كبال النفس النطقية /.1+ النهابة 
النفوس وصفاتها وآثارها / /ام؟ إن المنتحهة لاتسدزعبث ال لا 
تأثير النفوس القوية في العالم وبيان 2 نهاية / .151 
علته / اسم النيازك 
إن العقل هو مصدر وجود النفوس حدوث الشّميسات والنيازك /10” 
كلها / ونم النيل 
لولا العقل لما خرجت النفوس في النيل والكئال والخير / ١8١‏ 
تعقّلاتها من القوّة إلى الفعل / 716 


إثبات النفوس السمائية وكيفية 


الفهارس 


(ه) 

الهاضمة 

الهاضمة / 7١99‏ 
الهالة 

حدوث الهالة / ١114‏ 

الهالة / 7145 
الهشاشة 

1٠ / الهشاشة‎ 

الغضب والفزع والحزن والهمّ / ١86‏ 
الهواء 

الهواء / 117؟ 

تحقيق في حرارة الهراء 
وبرودتها / 0؟؟ 

طبقات الهواء ولميَّة وجود طبقة النار 
بعدها / 11777 
الهيئة 

١١١ / هيئة‎ 

تحقيق في الهيئات الغير العامة في 
العناصر / م7١‏ 
الهيولى 

١/ ,17 7 الهيولى‎ 

إثبات الهيولى عبر طريق الفصل 
والوصل / ١١١‏ 

إن الهوولى لا تستعرّى عن 
الصورة / ١١1‏ 

براهين على عدم تعرّى الهيولى عن 
الصورة / ١١0-5١4‏ 

إِنْ المورة لا تسستجرد عن 
الهيولى 7١7/‏ 

إن الهيولى لا تكون علة للصورة 


006 





5١7 / وبالعكس‎ 

كيفية حلول الصورة والمقدار فى 
الهيولى / 5١4‏ 

كيفية تقارن الهيولى بالصورة 
معأ ار فيرط 

إن الواجب ليس مثل الصصورة 
والهيولى. وليس متحيز / 71غ 

إن الصادر الأوّل لا يكون هو 
الهيولى 7 11: 


(و) 

الواجب 

إن وحدة العام تدل على توحيد 
الواجب / 1١9‏ 

اللفرق العثرمة فى اقبات 
ألواجب / 4١7-1٠80‏ ْ 

تنزيه واجب الوجود عمًا يجب 
تنزيهه عنه / 1377 

إن الواجب لا يتشارك الموجودات في 
معنى جنسى أو نوعي / 11777 

إن الواجب ليس بمركب / 577 

إن الواجب ليس بجسم / 471 

إن الواجب ليس مثل الصورة 
والهيولى. وليس بمتحيز / 4114 

ِنْ الواجب ليس يجوهر / 470 

إن الواجب ليس له ولد / 476 

إن الواجب لا يحل في شىيء / 470 

إن الواجب لا يتعي بخيره / 420 

لبين للواب عبد أو بد وله يملق 


ببدن / 4370 





00 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 
إن الواجب لا ينعدم / 1760 كيف إنا عرف نعوت الواجب 
ليس اللواجب ضلة متقدرة :فق لذاته /روع؛ 

ذاته /1؟4 ْ تبيين كون صفات الواجب لذاته لا 
ِو الواجب ليس محلا يوج بكثرة/797] 

للحوادث 1557 معرفة صفات الواجب 4787/7 
إن الواجب لا يترككب من وجوب إن صفات الواجب ليست بزائدة على 

ووجود /87؟] ذاته 7غ 
نسبة الموجودات إلى واجب معرفة الصفات السلبية والاإضافية في 

الوجود / 9؟7] الواجب وعدم حصيرهما / 1155 
إن الواجب عتل وعساقل ليس للواجب إسم / 41٠‏ 

ومعقول / 819 تحقيق في الأسماء التي تطلق على 
علم الواجب بالمعلول الأوّل / 2214179 الواجب / 11١0‏ ْ 
علم الواجب بما سوى المعلول كيفية فعل وأجب الوجود وتر تنيب 

الأول / ٠غ‏ الممكنات عنه / 17 
لاعسلل الزاعي لا يبون لايتقدم عل الزمان الا 

بالاتطباح / 47١‏ الواجب /07] 
إن عسلم الواجب ؛مباسواه ليس لفعل الواجب غرض / 408 

بقينى ]7١/‏ إن الواجب غاساية جمسيع 
بيان فيا يدل على علم الواجب2 الموجودات /401 

وحياته 4117 سريان عشق الواجب في جميع 
إرادة واجب الوجود / 51 الموجودات / /ا0] 
إن الواجب حكير وجواد / 17 إن الواجب لا يحك شيئاً / 1014 
إن الواجب غنى وملك حقّ / 477 عناية واجب الوجود بمخلوقاته 
أقنام إطلاقات ال مسق عل ورخسسمته لهسم وشكسمله قم 

الواجب / 877 إيجادهم / 47١‏ 
إن الواجب كمال مطلق وجمال كيفية صدور النظام الأحسن رالأتم 

خض / 8777 عن الواجب 13١7/‏ 
ِنْ الواجب خير مخض وسبتيج إن عناية الواجب ليست بزائدة على 

بذاته / غ27 ذاته 8717# 


إن الواجب عاشق لذاته / غ17 


الفهارس 


/ا6 6 





الحيوانات والنياتات / ١7٠؛‏ 

٠١0 / الواجب‎ 

إذا كان الواجبان نحت نوع واحد 
فالوجوب يكون عرضياً فبهما / 117 

يستحيل أن يكون في الوجود 
واجبان الجرّدان / 4١3/‏ 

إن واجب الوجود ليس بعلّة قريبة 
للنفس / 7019 

إن الفلك لا يتحرّك للتشبّه بالواجب 
الوجود / 183 

واجب الوجود ووحدانيته ونعوت 
جلاله وكيفية فعله وعنايته / 1٠77‏ 

إثبات واجب الوجود لذاته / 4٠60‏ 

أن واجب الوجود واحد لا يقال علي 
كثرة بوجه / 5١‏ 

أولعبحة تق وههيد واجسب 
الوجود / 4١6-8١7‏ 

فيما ينعت به واجب الوجود من 
نعوت الجلال والاكرام / 9؟”غ 

يمتنع وجود الواجبين من نوع واحد 
أو أكثر 41١1/‏ 
الواحد 

أقسام الواحد /48 

واحد / 159 

أقسام الواحد الغير الحقيق / 49 

إن الواحد مقول بالتشكيك على 
أفراده / 9و 

إن الواحد لا يقابل الكثير / ٠١7‏ 

الواحد التام والناقص / ٠١١‏ 


الواحد /؟؟١‏ 

جواز صدور الكثير عن الواحد 
بالوسائط / + ؟١‏ 

إن قاعدة الواحد تفيد كثرة 
العقول /7 597 

أنّ واجب الوجود واحد لا يقال على 
كثرة بوجه / 1١7‏ 

يمتنع وجود الواجبين من نوع واحد 
أو أكثر :1١1/‏ 

الواحد بالاتصال / 8و 

الواحد بالاجتماع / 19 

الواحد بالجنس /8م؟ة 

الواحد بالفصل 58/7 

الواحد بالنوع /18 

الواحد المطلق /984 

الحركة التي واحدة بالشخص ١58/‏ 

الحركة التي واحدة بالنوع / ١11‏ 
الواهمة 

القوّة الواهمة / ٠,١‏ 
الوجوب 

الوجوب والإمكان والامتناع وما 
يتعلق بها / ٠١0‏ 

الوجوب أولى بالتصوّر ٠١7/‏ 

الوجوب والامتناع بالذات 
وبالغير / ٠١1‏ 

إذأ كان الواجبان حت نوع واحد 
فالوجوب يكون عرضياً فيهم] / 417 
الوجود 

الواجود والعدم وأحكامها 
وأقسامها / 79 








موه الكاشف (الجديد فى الحكمة) 
بداهة الوجود / 9 بكم / ١160‏ 
الشيئية وكسيفية أعميّتها على الوحدة والكثرة المعتيرتان فى 
الوجود / 7/9 العدد ١877‏ ْ 
الشيئية والوجود مترادفسان إن وحدة العام تدل على توحيد 
معن / 86٠١‏ الواجب / ]١9‏ 
إن الوجود هو نفس كون الشىء وإِلا وحدة صانع العام / 174 
يتسلسل 7٠١٠م‏ الوحدة / لاى مو 
تشكيك الوجود / 8٠١‏ الوحمي 
اشقراك مفهوم الوجود / 8٠‏ المنامات والوحي والالهام / 511 
ِنَ الوجود ليس من المحمولات2 الوضع 
العقلية الصرفة,. وليس بجوهر ولا الأين والمتى والوضع والجدة / ١١١‏ 
بعرض 21١7/‏ ال حركة الأينية والوضعية ١91/‏ 
إن الوجود والشيء من المعقولات 2 الوهم 
الثانية / 85م معرفة الوهميات / 5/8 
اطلاقات الوجود 7م 
الوجود بالذات وبالعرض / 7م (ي) 
يستحيل أن يكون في الوجود اليبوسة 
واجبان الجرّدان / /ا١]‏ الببوسة / ١١‏ 
إثبات الوجود الذهنى / 84م الرطب واليابس / ١71‏ 
الوحدة ١‏ تحص فق ينيوية التتاز 
الوحدة والكثرة ولواحقهما / ا ورطويتها ١١17‏ 
معبى وحدة هوهو / 19 اليقينيات 
عرضية العدد والوحدة / ١160‏ تذكار في اليقينيات / 115 


تنتفوفة الوغيندة وانيا ليث 


أحوال النفس. ابن سيناء تحققيق احمد القؤاد الاهواتى» دار إحياء الكتب العربى» 
القاهرهة ١/و؟١‏ . ١‏ 1 

أرسطو عند العرب» عبدالرحمن بدويءط 7, وكالة المطبوعات»؛ الكويت /1841١م‏ . 

أزلية النفسء اينكمونة؛ تحقيق انيه برخواهء كتابخانه و موزه و مركز اسناد 
مجلس شوراى اسلامى؛ طهران 187١اش.‏ 

الأسفار الأزبعة صدرالدين محمّد الشيرازي؛ 9 ج؛ المصطفوي؛ قم 

أساس الاقتباس. خواجه نصيرالدين طوسيء تحقيق مدرس رضويء ط 1 جامعة 
طهران» طهران 1١اش.‏ 1 

إيضاح المكنون في الذيل على كشف الظئون عن أسامي الكتب والفتون» إسماعيل 
باشا البغدادي»؟ ج» دار إحياء التراث العربي ١‏ بيروت. 

التحصيلء بهمنيار بن المرزبان» تحقيق مرتضى مطهري. ط”, جامعة طهران» 
طهران 076ا1١اش‏ . 

تلخيص مجمع الأدب في معجم الالقابء ابن فوطى, ؟ ج. تحقيق مصطفى جواد. 
دمشى -1١9317‏ 1510م 

تقيض النخطل:«(نهدالمخط] ) التتواج تصيزالة يو الفلرسن اقيق :عند الله 
نورانى» موسّسه مطالعات اسلامى» طهران 11709اش. 

التلويحات . مصتفات شيخ اشراق ج .١‏ 

الجديد في الحكمة؛ سعد بن منصور بن كمونة؛ تحقيق حميد مرعيد الكبيسي. 
جامعة بغداد بغداد 1507. ١‏ 


الحوادث الجامعف أبن فوطىء تحقيق محمد رضا شيبى » بغداد .١1701١‏ 


دانشنامه ابران و اسلام؛ اشراف احسان يار شاطرء ج كاه تر جمه ونشر كتاب» 
طهران ٠ش‏ . 


06 الكاشف (الجديد فى الحكمة) 


لالاسالسببسببللللرر لل للسشش شسشسشس سل ططلطسطسططت سس هس للسبيي يي ا ل 





دائش نامه علاثى» أبن سينا تحقيق محمد معين وسيد محمد مشكرة؛ #ج. ط 1ح 
دهخداء طهران 607١٠اش‏ . 

درة التاج لغرة الدباج» قط بالدين الشيرازى» تحقيق محمد مشكاة 6ج وزارت 
فرهدكى,. طهران /770-11719اشس 

الذريعة إلى تصانيف الشيعة؛ العلامة الشيخ آقا بزرك الطهراني؛ 71 ج؛ ط 3 دار 
الاضواء؛ بيروت .١15٠7‏ 

الرسائل» ابن سيناء بيدار» قم .11٠٠‏ 

رسالة العشق »ب الرسائل» ابن سينا 

سير فلسفه در جهان اسلام. ماجد فخريء ترجمه زير نظر نصرالله بورجوادي. 
نشر دانشكاهىء طهران الالااش . 

شرح الإشارات و التنبيهات» خواجه نصيرالدين الطوسىء ”ج. ط 3 دفتر تشسر 
كتاب» طهران .١5٠7‏ 

شرح المنظومة) حاج ملا هادي سبرواري؛ الإسلامية؛ طهران (اوفست الطبع 
الحجري ). 

شرح النجاق فخر الدين الإسغراينى. تحقيق حامد ناجى اصفهانى» جامعة طهران 
و منظمة مفاخر ايران» طهران 1ش ١‏ ْ 

الشفاء (الاولهيات)؛ ابن سيناء تحقيق الاب قنواتى؛ قاهره .178٠‏ 

الشفاة رالمظى: الظبييعنات: الرنافيات» الموسقر »التحيظ ) انى معنا 
مراجعة ابراهيم مذكرر» مصر ١18٠‏ . 1 ْ 

صحاح اللغة الجوهريء 1 ج. دارالعلم للملائين» بيروت . 

طبقات اعلام الشيعة (القرن السابع» محمد محسن آقابزركى طهرانى» تحقيق على 
نقى منزوى. جامعة طهران. طهران. 

قيلسوقيى يعودى لز بنداد . 020(ع20 إه رع إجعهدم[نام تالدع[ هر 

القاموس المحيط الفيروزبادي؛١‏ ج » دارالفكرء بيروت . 

كشف الحجب الأستار عن اسماء الكتبء السيد إعجاز حسين النيسابوري 
الكتتورى؛ ط 7؛ مكتبة آية الله العظمى المرعشي النجفي ء قم . 

كشف الظنون عن أسامي الكتب والفئون؛ حاجى خليفة»؟ ج. دار إحياء الدراث 


العربي» بيروت . 
كلمة التصواف» شهاب الدبن السهروردى. تصحيح نجفقلى حصبييى ٠.‏ انجمن 


الفهاونين اذه 





حكمت و فلسفه. طهران ١7١8٠١‏ ش 

لسان العرب» العلامة اين منظور؛ ١6‏ ج؛ نشرادب الحوزة؛ قم .١1٠0‏ 

المباحثاث» ابن سيناء تحقيق محسن بيدارفرء بيدار؛ قم 1411 . 

السباحث المشرقية؛ فخرالدين الرازي؛ ؟ ج؛ ط 1 مكتية الاسدي, طهران 
(اوفست طبع حيدر آباد). 

مجمع الأدب في معجم الالقاب» ابن فوطىء 7 ج؛ تحقيق محمد الكاظم؛ طهران 
1 1. 

المشارعات و المطارحات ء مصئفات شيخ اشراق ج .١‏ 

مصنفات شيخ اشراق؛ تصحيح و تحقيق هانرى كرين» ٠”‏ ج» انجمن حكمت و 
فلسفه. طهران 65٠١ش‏ . 

المحتبر فى الحكمة ايوالبركات البغدادى» اج دائرة المعارف العثمانية. 
حيد راياد» 19178م. 

معجم المؤلفين» عمر رضاكحالة؛ ١7‏ ج» دار احياء التراث العربي؛ بيروت . 

منطق الملخص. فخرالدين الرازي» تحقيق احد فرامرز قراملكيو...: جامعة الإمام 
الصادق (ع) ١‏ ش. 

منطق و مباحث ألفاظ؛ إشراف مهدي محقق و توشي هيكو ايزوتسرء طهران 
0ش , ْ 

النجاة ابن سيناء تحقيق محمد تقى دانش يزوه. ط 7ا)جامعة طهران. طهران 
1ش ١‏ 

هدية العارفين» اسماعيل باشا البغدادي, 7 ج ء دار إحياء التراث العربي» بيروت. 
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